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 علم تعريف:.پردازد مي مسأله چهار به فرمايد مي مطرح شهيد كه اي مقدمه بحث در

  كتاب مباحث تقسيم.-4 آن تقسيمات و شرعي حكم.-3 أصول علم موضوع.2أصول

 

 بالقواعد العلم: )از است عبارت اصول علم كه است اين ها اصولي بين معروف : الأصول علم تعريف

 .(الشرعي الحكم لاستنباط الممهّدة

 و شود نمايان آن قوت و ضعف نقاط تا دهيم مي مختصري توضيح تعريف اين مفردات ناوپير

 و دور مستلزم زيرا است، تسامحي تعريف در علم كلمه آوردن.دهيم ارائه تر دقيق تعريفي بتوانيم

 .. .كه علمي از است عبارت اصول علم گوييم مي چراكه است، نفسه تعريف في ء الشي أخذ

 

 حكم استنباط ب تر راحت فقيه تا شده آماده كه قواعدي معناي به است قواعد براي صفت ممهدة

 از مراد و.ها ناشناخته شناخت براي است كوشش و تلاش بكارگيري استنباط از مراد.برسد شرعي

 .عقل يا باشد كرده تعيين شارع كه تكاليفي از أعم است، الهي گانه پنج تكاليف هم شرعي حكم

 

 تعريف بر شده وارد اشكالات

ده اگر اينكه اساس بر نيامده، اينجا كه بود شده مطرح ثانيه حلقه در اشكالي يك  مجهول را ممهَّ

 غرض كه حالي در باشد، آماده قواعد اين اصول علم تدوين در شروع از قبل آيد مي لازم بخوانيم،

 به. آن غير از اصول علم مسائل تشخيص براي است ضوابط و قواعد اين دادن اصول علم از

 اصولي قواعد اين اي ضابطه چه اساس بر كنيم مي سوال باشد، آماده قواعد اين اگر بهتر عبارت

 اين كه كنيد تعريف اي گونه به را اصول علم بايد پس هستيم، ضابطه اين دنبال اصول در ما شدند؟

 بعد آمده اشكالات ابتدا كتاب در آنها جواب و گانه سه اشكالات.دهد قرار ما اختيار در را ضابطه

 .پردازيم مي آن جواب به اشكال هر از بعد ما نباشد تكرار به نياز اينكه براي ولي آنها، جواب

 

ده كه است اين بر مبني كنند مي مطرح كه اشكالي ثالثه حلقه در:اول اشكال . بخوانيم معلوم را ممهِّ

 نيز فقهي قواعد شامل تعريف اين حاليكه در باشد، اغيار مانع و افراد جامع بايد تعريف: فرمايد مي

 رسيدن طريق در ديگر هاي قاعده و بفاسده يضمن بصحيحه يضمن ما قاعده مثل چراكه شود، مي

.. و اجاره و بيع مانند ابوابي در را قاعده اين فقيه گيرند، مي قرار استفاده مورد شرعي حكم به

 لذا.. و است ضمان آن صحيح در چون است ضمان فاسد بيع مثل در كند مي حكم و برد مي بكار

 .نشد اغيار مانع تعريف



 

 :اول اشكال از جواب

 مقدر موضوع بر كه كلي حكم يعني جزئي، نه است كلي شرعي حكم تعريف در شرعي حكم از مراد

 كلي موضوع هم لذا است، تطبيق قابل آن بر شود محقق موضوعش هرگاه است، شده جعل الوجود

 حكم توان مي فقط كه است شرعي حكم خودش فقهي، قواعد ولي است، كلي حكم هم است

 نيست استنباط فقهي قواعد مصاديق حكم استخراج بهتر عبارت به كرد، استنباط آن از را مصاديقش

 :زنند مي مثالي فقهي قاعده و اصولي قاعده بين فرق مقام در شهيد. است تطبيق باب از بلكه

 براي گاهي اولي از دارد، وجود اساسي فرق فقهي قاعده حجيت و ثقه خبر حجيت بين فرمايند مي

 در كلي بطور شود، مي استفاده...  و عنبي عصير حرمت اثبات براي گاهي و سوره وجوب اثبات

 ضمان مثل فقهي قاعده ولي كند مي اثبات را مختلفي هاي حكم و است كارآمد فقهي مختلف ابواب

 يك با شود، مي تطبيق..  و اجاره و بيع در خودش مصاديق بر كه است ضمان به شرعي حكم فقط

 حجيت با حاليكه در. كنيم مي اثبات را متعددي ضمانهاي داده انجام قاعده مورد در شارع كه جعلي

 .كنيم مي اثبات را متعددي هاي جعل ثقه خبر

 و الصحّة و الفراغ كقاعدة القواعد من غيرها أمّا و الفقهيّة، القاعدة هذه مثل في تامّ  الكلام هذا و( 1)

 أيضا كلّي موضوع على كليّ جعل منها يستنتج القواعد هذه لأنّ  فيها؛ يتمّ  فلا الحليّة و الطهارة

 كلّي موضوع على كلّي جعل منهما يستنبط الحليّة أو الطهارة قاعدة مثال لأنّ . الأصوليّة كالقاعدة

 (.حلال ء شي كلّ  و طاهر، ء شي كلّ : )كقولنا

 

 :دوم اشكال

 در عمليه اصول چراكه شود، نمي شامل را عمليه اصول زيرا باشد نمي هم افراد جامع تعريف اين

 حكم در شك هنگام عمل مقام در مكلف وظيفه بلكه گيرند نمي قرار شرعي حكم استنباط طريق

 لذا است، شده أخذ شرعي حكم به شك آنها موضوع در بهتر عبارت به. كنند مي مشخص را شرعي

 نه هستند شرعي حكم خودشان ديگر عبارت به.)هستند شرعي حكم طريق در بگوييم ندارد معنا

 (.باشند آن طريق در اينكه

 

 :شود مي داده جواب گونه دو دوم اشكال از دوم اشكال از جواب

 تا كند مي اضافه تعريف به را( العمل مقام في إليها ينتهى التي أو) قيد كفايه صاحب مرحوم مانند.1

 .بشود هم عمليه اصول شامل تعريف دوم قسمت اين با

 تا نيست شرعي حكم استخراج يعني آن لغوي معناي مراد بگوييم بكنيم تصرف استنباط معناي در.2

 و تنجيزي اثبات معتقدند خوئي مرحوم كه همانگونه آن از مراد بلكه نشود، شامل را عمليه اصول



 داخل هستند معذّر و منجز چون هم عمليه اصول صورت اين در ،(9: 1 المحاضرات) است تعذيري

 .شوند مي تعريف در

 

 مثلا باشد، مي خارج آن از قطعا   كه حالي در باشد مي نيز لغوي مسائل شامل تعريف:سوم اشكال

 نخست مرحله در بايد چراكه گيرد، مي قرار شرعي حكم استفاده طريق در" صعيد" كلمه ظهور

 تا رجال، علم است همچنين و. بدهد آن روي بر سجده صحت به حكم فقيه تا شود روشن ظهورش

 .كند صادر حكم آن اساس بر تواند نمي كند توثيق را راوي نتواند فقيه

 

 :است شده داده اشكال اين از جواب چند:سوم اشكال از جواب

 تحت از رجال و لغت مسائل تا كند مي اضافه را كبرويت قيد تعريف در ايشان: نائيني محقق جواب

 انضمّت لو التي بالكبريات العلم عن عبارة الأصول علم إنّ ) كه صورت اين به شود، خارج تعريف

 قياس كبراي رجال و لغت مسائل چون اساس اين بر ،(كلّي فرعي حكم منها يستنتج صغرياتها إليها

 (.29: 1 الأصول فوائد) خارجند اصول علم از شوند نمي واقع استنباط

 

 كنيم، بررسي را حديث سند بايد كنيم استنباط روايتي از را شرعي حكم يك بخواهيم اگر: توضيح

 اين در كنيم، اثبات را ثقه خبر حجيت هستند، معنايي چه در ظاهر كه كنيم بررسي را حديث مفردات

 شود، مي واقع كبري حكم، استنباط طريق در زيرا است، اصولي مسأله ثقه خبر حجيت فقط ميان

 هستند، موثق كنيم مي بررسي را سند رجال است، مستحب هلال رويت هنگام دعا گفته روايت مثلا

. 2 است، موثق خبر پس هستند ثقه روايان. 1: گوييم مي حالا است، مشخص ظهورشان هم مفردات

 هلال رويت هنگام دعا استحباب در ظاهر روايت هستندپس معنا فلان معنا فلان در ظاهر مفردات

 است حجت ثقه خبر حجيت تماميت صورت در روايت اين ظهور پس هستند حجت ظواهر. 3 است،

 در ،(كبري)است حجت ثقه خبر ،(صغري)كند مي رويت هنگام دعا استحباب بر دلالت ثقه خبر. 4

 ظهورات حجيت و ثقه خبر حجيت كرديد ملاحظه كه همانطور. است مستحب رويت هنگام دعا نتيجه

 در صعيد كلمه ظهور مثل مفردات ظهور ديگر عبارت به.گرفتند قرار شرعي حكم استباط كبراي فقط

 حجيت البته دارند، ظهور حجيت كبراي به نياز بگيرند قرار استباط طريق در اينكه براي شريفه آيه

 .شود مي واقع قياس اين كبراي هم كتاب

 

 از ولي شود تمام تعريف مانعيت قيد اين كردن اضافه با شايد :نائيني محقق جواب بر شهيد اشكال

 مي خارج تعريف از قيد اين با اصولي قواعد از برخي زيرا شويم مي مواجه مشكل با جامعيت جهت

 جمله ظهور مثل مفهوم، يا عموم در أدوات برخي ظهور و وجوب در امر صيغه ظهور مثل شوند

 كبراي نه گيرند مي قرار ظهور حجيت صغراي قواعد گونه اين چراكه مخالف، مفهوم در شرطيه

 ظهور ،(صغري)دارد وجوب در ظهور مثلا توضأ به أمر فرماييد مي كه بيان اين به استنباط، قياس



 شد، واقع صغري وجوب در امر ظهور قياس اين در.است واجب وضو نتيجه در ،(كبري)است حجت

 است، اصولي مسائل مسلمات از حاليكه در باشد، نبايد اصولي مسائل جزء نائيني تعريف طبق لذا

 دارد، صعيد كلمه ظهور با فرقي چه هستند اصولي قواعد جزء ظواهر اين كه حال فرمايد مي شهيد

 و جواز چون مهمي مسأله همچنين.هستند اصول مسائل جزء بگوييم هم را لغوي مسائل يعني

 امتناع، بنابر استنباط، قياس در زيرا شود، خارج اصول علم از بايد نهي و امر اجتماع امتناع

 اطلاق حجيت صغراي جواز، بنابر و گيرد، مي قرار لاتغصب و صلّ  مثلا خطاب دو تعارض صغراي

 .خطاب دو هر

 هم نمازش تواند نمي  بخواند، نماز غصبي مكان در كه كسي نهي، و امر اجتماع بنابر: توضيح

 و شود مي واقع تعارض خطاب دو اين بين لذا لاتغصب، دليل مشمول هم و باشد صلّ  دليل مشمول

 ممتنع نهي و امر اجتماع. شود مي واقع( ترجيح و تساقط تخيير،)تعارض قواعد صغراي مسأله اين

 بنابر نتيجه در ،(كبري)شود مي پياده تعارض قواعد امتناع بنابر اجتماع موارد در  ،(صغري)است

 .شود مي روشن اجتماع مورد حكم ترجيح يا تخيير يا تساقط

 خود اطلاق به ونهي امر اجتماع جواز بنابر ،(صغري)است جايز نهي و امر اجتماع: جواز بنابر اما

 .است شده غصب مرتكب مكلف هم و است صحيح نماز هم نتيجه در ،(كبري)مانند مي باقي

 مي ايشان  است، كرده اضافه را ديگري قيد كبرويا، قيد بجاي خوئي مرحوم:خوئي مرحوم جواب

 اضافه آن به ديگري اصولي قاعده اينكه بدون تنهايي به كه است اي قاعده اصولي قاعده فرمايد

 استنباط طريق في بنفسها تقع التي بالقواعد العلم هو)باشد كافي شرعي حكم استنباط براي شود

 با(. إليها أخرى أصوليّة صغرى أو كبرى ضميمة إلى حاجة دون من الإلهيّة الكليّة الشرعيّة الأحكام

مُوا در صعيد كلمه ظهور مثل قيد اين با   صَعِيدا   فَتَيَمَّ  بدون زيرا است، خارج اصول علم از[ 2]طَيِّ

 اين طبق نكند اشكال كسي.گيرد نمي قرار استنباط طريق در وجوب در امر صيغه ظهور ضميمه

 زيرا است، خارج اصول علم از... و عموم در عموم ادات يا وجوب در امر صيغه ظهور مثل ضابطه

 .شوند نمي واقع استنباط طريق در آن بدون و هستند ظواهر حجيت ضميمه نيازمند

 

 نمي خارج اصول علم از را موارد اين  ظواهر، حجيت شدن ضميمه فرمايد مي جواب در خوئي آقاي

 اصولي قواعد از آن در اختلاف عدم و بودن اتفاقي علت به ظواهر حجيت قاعده چراكه كند،

 شمار به علم مسائل جزء وگرنه باشند بايداختلافي علوم مسائل معتقدند گويا خوئي مرحوم)نيست

 اصول علم مسائل از ظواهر حجيت قاعده نكرده، اختلاف كسي ظواهر حجيت در چون و روند نمي

 (.است خارج

 ديگر اصولي قاعده به احتياج عدم از مرادتان:اول اشكال خوئي محقق جواب بر شهيد اشكالات

 اصولي قاعده را آن بتوانيم تا باشد داشته نياز نبايد حالتي هيچ در كه است اين مرادتان آيا چيست؟

 است خارج اصول علم از دروجوب أمر صيغه ظهور مثل ظواهر برخي پس باشد اينطور اگر بدانيم؟

 آن به دليل سند حجيت است لازم حكم، استنباط براي بگيرد قرار ظني دليل در امر صيغه اگر زيرا

 اصولي تا كند مي كفايت حالات برخي در احتياجش عدم كه است اين مرادتان اگر و. شود ضميمه



 قطعي دليل در كه هنگامي زيرا باشد، اصول مسائل از هم صعيد كلمه ظهور مثل بايد بناچار شود،

 .ندارد ديگري قاعده ضميمه به نياز گيرد مي قرار

 گيرند قرار استنباط طريق در اينكه براي ظواهر سائر و وجوب در امر صيغه ظهور:دوم اشكال

 آن در خلاف عدم صرف و باشند مي است اصولي اي مسأله كه ظواهر حجيت قاعده كبراي نيازمند

 بودن اختلافي از كه نيست چيزي بودن اصولي چراكه شود، خارج بودن اصولي از شود نمي موجب

 شود، نمي يا شود مي واقع اختلاف آن روي بر و است اصولي ابتدا از بلكه شود، ناشي مسأله

 علم از را آنها كسي ولي است اتفاقي دارد وجود كه مسائلي از بسياري برخي اينكه بر علاوه}

 .{داند نمي خارج

 اين أصح فرمايد مي و كند مي عوض را تعريف شهيد ماند، جواب بدون سوم اشكال اينكه به توجه با

 عناصر قيد با ،(شرعي جعل لاستنباط المشتركة بالعناصر العلم هو الأصول علم: )بگوييم كه است

 صعيد كلمه ظهور مانند لغت مسائل زيرا كرد، خارج اصول علم از را لغوي مسائل مشتركه،

 به متعلق كه حكمي همين استنباط در فقط بلكه نيست، شرعي حكم استنباط براي مشترك عنصري

 استنباط براي مشترك عنصري كه است اين اصولي قاعده ضابطه لذا. است كارآمد  است، صعيد ماده

 .باشد فقه ابواب همه در حكم

 اين باشد، مي علم آن مسائل جامع كه است كلي مفهوم علم، موضوع از مراد  اصول علم موضوع

 در مشتركه ادله از است عبارت گذشت[ 1]ثانيه حلقه در همچنانكه اصول علم در كلي مفهوم

 كه دارند را اين صلاحيت كه كنيم مي بحث ادله اين دليليت پيرامون اصول در  فقهي، استدلال

 خير؟ يا باشند اصول علم در مشترك عنصري

 كه اند كرده تشكيك اصول علم خصوصا علوم، برخي براي موضوعي وجود در محققين از برخي

 ضروري علم براي موضوع وجود كه اند رسيده نتيجه اين به لذا نيست، متصور موضوعي چنين

 با مسائل برخي كه اي بگونه است، علوم برخي مسائل بين جامع وجود عدم اشكال منشأ)نيست

 واباحه حرمت و وجوب ترك، و فعل مانند نيست، ممكن آنها بين جامع تصور و هستند مباين يكديگر

 :است شده اقامه موضوع وجود ضرورت براي دليل دو محققين از دسته اين جواب در..(. و

 

 :اول دليل

 روي از علوم شناخت بهتر عبارت به  شوند، مي داده تمييز يكديگر از موضوعاتشان بواسطه علوم

 از يك هر اختصاص كند مي جدا نحو علم از را پزشكي علم آنچه مثال براي آنهاست، موضوعات

 .است ضروري موضوع وجود لذا است، خاص موضوعي به آنها

 مدعي عين دليل چون فرمايد مي شبيه  است، مصادره به شبيه كه فرمايد مي اشكال اين رد در شهيد

 .است مدعي لوازم از دليل بلكه نيست



 براي كه است اين فرع آنها، موضوعات واسطه به يكديگر از علوم شناخت و تمييز: مطلب توضيح

 بر را آنها بايد باشد نداشته وجود موضوع آنها براي اگر چراكه  باشد، داشته وجود موضوعي آنها

 .بدهيم تمييز يكديگر از علوم، آن تدوين غرض مانند ديگري أمر اساس

 كه است موضوع به يا علوم تمايز: فرمايد مي ايشان  است، كفايه صاحب براي دليل اين:دوم دليل

 بر علم آن كه است غرضي به يا باشد، داشته مشخصي موضوع بايد علمي هر صورت اين در

 زيرا است، غرض به متعينا علوم تمايز لذا  شد، ثابت بطلانش اولي  است، شده تدوين آن اساس

 واحد و است واحد علمي هر در غرض كه آنجا از و دارد فرق ديگري با علمي هر تدوين غرض

 تأثيرگذار غرض در كه كنيم فرض را واحد مؤثر يك كه است لازم شود، مي صادر واحد از فقط

 اين بايد بلكه است، متغاير و متعدد علم مسائل زيرا باشد علم مسائل تواند نمي مؤثر اين است،

 كلي قضيه يك نيست جز چيزي امر اين و است، واقعي مؤثر آن كه باشند ديگري امر مصاديق مسائل

 براي نتوانيم ما هرچند  است، محمولات بين جامع محمولش و موضوعات بين جامع موضوعش كه

 موضوعي علمي هر براي كه شود مي ثابت بيان اين با. بدهيم قرار خاصي عنوان و اسم جامع اين

 .باشد مي علم آن مسائل بين جامع كه است

 

 جامع كه نوعي واحد  شخصي، واحد: داريم" واحد" نوع سه: كه است شده داده جواب دوم دليل از

 گويد مي كه اي قاعده. باشد مي متباين انواع از انتزاعي جامع كه عنواني واحد و است افراد ذاتي

 شود مي فرض علم بر كه غرضي كه حالي در است، اولي به مربوط الواحد، من الا لايصدر الواحد

 بر تطبيق قابل فلسفي قاعده اين پس  ياعنواني، است نوعي يا بلكه نيست، شخصي واحد نوع از

 .كنيد اثبات علمي هر براي را موضوع وجود ضرورت بخواهيد تا نيست اينجا

 و عراقي مرحوم مانند محققين برخي علم، براي موضوع وجود ضرورت ادله تماميت عدم بخاطر

. اند كرده اقامه دليل آن ضرورت عدم بر بلكه نپذيرفتند، را ضرورت تنها نه[ 2] خوئي محقق

 و است، وجود و فعل آنها موضوعات كه هستند مسائلي بر مشتمل علوم از برخي: اند فرموده

 نماز بر مشتمل فقه علم مثلا  است، عدم و ترك آنها موضوعات كه هستند مسائلي بر مشتمل همچنين

 افعال كه است زنا حرمت و روزه بر مشتمل حال عين در باشند، مي وجودي افعال از كه است حج و

 و ماهيات از آنها كه است اموري بر مشتمل خود موضوعات اين و  است، ترك آنها موضوعات

 و سجده، و ركوع مثل باشد مي وضع مقوله از كه افعالي داراي نماز مثلا باشند، مي متفاوت اجناس

 تصور جامعي امور اين بين است ممكن چطور... و قرائت مثل باشد مي كيف مقوله از كه افعالي

 .دربربگيرد را متباين مقولات و اجناس همه كه كنيم

 محرزه، ادله و امارات مانند مسائل برخي است، منوال همين به وضع هم اصول علم در

 چه  است، جهل و شك عمليه، اصول مثل ديگر وبرخي است واقع ارائه و كاشفيت موضوعاتشان

 .بگيرد در را هستند هم نقيض كه را دو اين تواند مي جامعي

 ما نظر به هرچند ندارد، موضوع اصول علم كه رسيدند نتيجه اين به بزرگان اين اساس اين بر

 .گذشت بحث ابتداي در بيانش و دارد موضوع كه است اين صحيح



 

 وضعي و تكليفي قسم دو به شرعي احكام كه شد بيان سابقه حلقه در :آن تقسيمات و شرعي حكم

 سه از تكليفي حكم كه گفتيم شد، گفتكو و بحث آنجا در تكليفي احكام پيرامون شوند، مي تقسيم

 مباح، مكروه، حرام، قسم پنج به اراده اعتبار به و است شده تكيل اعتبار و اراده و ملاك عنصر

 .شود مي تقسيم وجوب و مستحب

 مكلفين افعال با مباشر بطور وضع حكم كنيم، صحبت وضعي حكم درباره داريم بنا مقام اين در اما

 سببيت و شرطيت مثل است، غيرمستقيم مكلف امور تنظيم و افعال بر تأثيرش بلكه نيست، ارتباط در

 ... .و زوجيت و

 

 زوجيت مانند  شوند، مي واقع تكليفي حكم موضوع كه احكامي: اول قسم:است قسم دو وضعي حكم

 .اوست اذن بدون غير مال در تصرف حرمت موضوع كه ملكيت و است انفاق وجوب موضوع كه

 

 به امر از كه نماز براي سوره جزئيت مانند  شوند، مي انتزاع تكليفي حكم از كه احكامي: دوم قسم

 حكم از كه ظهر نماز وجوب براي زوال شرطيت يا شود، مي انتزاع است مركب ماهيتي كه نماز

 .شود مي انتزاع است زوال به مشروط كه ظهر نماز وجوب تكليفي

 

 است انتزاعي كه دوم قسم شك بدون فرمايد مي شهيد :وضعي احكام بودن استقلالي عدم و استقلالي

 و سوره به مركب به امر جعل وجود زيرا بگيرد؛ قرار شارع استقلالي جعل مورد تواند نمي

 تحصيل و لغو چراكه نيست، مستقل جعل به نيازي و كافيست سوره جزئيت انتزاع براي ديگر، اجزاء

 انتزاع وگرنه باشد داشته وجود مركبي به امر كه است اين فرع جزئيت اينكه بر علاوه.است حاصل

 .معناست بي

 

 و جعل عالم آن در وقوعش ظرف هرچند است، واقعي انتزاعي امور از جزئيت: ديگر عبارت به

 مركبات براي كه جزئيتي بين و آن بين فرقي است، انتزاعي امري اينكه جهت از لذا است، اعتبار

 تا بنابراين است، متفاوت يكديگر با آنها انتزاع منشأ و وقوع ظرف هرچند نيست، است خارجيه

 از بايد جزئيت وگرنه نيست ممكن اعتبار و حعل با آن ايجاد است واقعي امري جزئيت كه زماني

 .شود محقق شارع اعتبار با كه باشد محضه اعتباريه امور

 باشد، مي بالاستقلال مجعول شود، مي واقع تكليفي احكام براي موضوع كه جهت آن از اول قسم اما

 كه همانطور شود، جعل آنها از قبل رتبة كه طلبد مي تكليفي احكام براي شدن واقع موضوع چراكه

 .باشند تكليفي حكم از متأخر طلبد مي بودن انتزاعي

 



 قسم استقلالي جعل در كه كند شبهه كسي است ممكن :آن ردّ  و اول قسم استقلالي جعل در مناقشه

 و خودش مال در تصرف جواز از ملكيت مثل بايد لذا آيد؛ مي پيش لغويت هم وضعيه احكام از اول

 وقتي تا زيرا شود، انتزاع غير، براي استمتاع و تصرف حرمت و زوج استمتاع جواز از زوجيت

 نشده جعل غير مال در تصرف حرمت وقتي تا مثلا است، اثر بي آنها جعل  نشود، جعل تكليفي حكم

 وضعي احكام جعل به نيازي ديگر شوند جعل تكليفي احكام اين واگر. ندارد اثري ملكيت جعل باشد،

 عدم و مال صاحب براي را مال در تصرف جواز استقلالا شارع وقتي. است لغو آنها جعل و نيست

 .شود مي انتزاع آن از ملكيت بلكه نداريم؛ ملكيت استقلالي جعل به نيازي كرد جعل غير براي را آن

 عرفيه عقلائيه امور از ملكيت و زوجيت مثل وضعيه احكام: فرمايد مي شبهه اين جواب در شهيد

 با شارع لذا است، گرفته شكل آن بر آنها عرفي بناء و فطرت و هستند عرف اذهان مرتكز كه است

 :باشد كرده اراده تواند مي اراده را آنها هردوي يا غرض دو اين از يكي بنا اين كردن امضا

 

  دارند، تكليفي احكام زيادي تعداد خود دل در وضعيه احكام چراكه تكليفيه، احكام تنظيم براي: اول

 تكليفي احكام همه بيانگر تا كند مي بيان را وضعي حكم يك كند بيان را آنها همه اينكه بجاي شارع

 زوجه تمكن وجوب او، براي استمتاع جواز زوج، براي نفقه وجوب حكم زوجيت، از اينكه مثل. باشد

 .شود مي فهميده... و

 احكام براي موضوع اول قسم وضعيه احكام چراكه  تشريعي، احكام به دهي سامان شدن آسان: دوم

 احكام جعل با لذا باشد، داشته جديدي جعل شارع نيست نياز ديگر آنها جعل با و هستند تكليفيه

 .شود مي روشن تكليفي احكام از بسياري وضعي

 .نيست فايده بي آنها جعل لذا كند، مي خارج لغويت از را وضعيه احكام استقلالي جعل غرض دو اين

 

 مشترك جاهل و عالم بين غالبا وضعي و تكليفي شرعي احكام :جاهل و عالم حق در حكم شمول

 به مختص احكام اين منجزيت بله باشند، فقط حكم به عالم به مختص كه نيست اينگونه و هستند

 انصاري شيخ مرحوم مانند برخي. است معذور نباشد قصور روي از جهلش اگر جاهل و است عالم

 مي مستفيضه دارد دلالت جاهل و عالم بين احكام اشتراك قاعده بر كه اخباري كه اند كرده ادعا

 اين بر بيشتر واحد خبر تا دو يكي گويا چراكه ندارد، قبول را كلام اين شهيد گويا ولكن ،[1]باشد

 احكام خود ادله اطلاقات بلكه نداريم، روايات به نياز ما فرمايند مي ايشان لذا باشيم، نداشته مضمون

 كه طلبدت مي عالم به احكام اين تقيد عدم كه بيان اين به كند، مي كفايت مطلب اين اثبات براي

 مورد كليتش با قاعده اين كه است دليل اين بخاطر فرمايد مي شهيد. باشند هم حكم به جاهل شامل

 بله. دانند نمي حجت را مستفيض و واحد خبر كه كساني حتي است، گرفته قرار اصحاب همه پذيرش

 مي خارج عموم اين تحت از  باشد، شده اقامه عالم به حكم اختصاص بر خاصي دليل مواردي در اگر

 است تمام اش وظيفه كه كسي براي اتمام و قصر و يوميه نمازهاي در اخفات و جهر حكم مثل. شود

 قاعده اثبات براي :اشتراك قاعده بر برهان.اند كرده نمازش صحت به حكم فقها بخواند، شكسته و

 زيرا است، مستحيل عالم به حكم اختصاص: كه بيان اين به است شده اقامه نيز برهاني اشتراك

 :است محذور چند مستلزم



 بر حكم توقف اش نتيجه كه است حكم موضوع در حكم به علم أخذ حرف اين لازمه: تأخر و تقدم    

 بمنزله موضوع براي حكم چون كنيم فرض متأخر را حكم بايد يكبار يعني است، حكم آن به علم

 شده أخذ آن به علم موضوع در زيرا كنيم فرض متقدم بايد را آن يكبار و است، علت براي معلول

 .كنيم پيدا علم آن به تا باشد داشته وجود سابق رتبه در بايد يعني است

 آن به علم تا باشد سابق رتبه در حكم است لازم شود، أخذ حكم همان در حكم به علم اگر: دور    

 لذا بگيرد، تعلق علم آن به اينكه از بعد مگر شود نمي ثابت حكم كه است اين فرض و  بگيرد، تعلق

 .حكم ثبوت بر است متوقف هم آن به علم كه حالي در آن، به علم بر است متوقف حكم

 حكم در علم قيد بخواهد اگر و  است، منكشف عالم براي متعلقش كه است اين علم معناي: خلف    

 به. است عالم داشتن علم خلف اين و است نگرفته صورت عالم براي انكشافي يعني بشود أخذ

 به علم به مقيد حكم ثبوت كه ندارد معنا و است ثابت حكم باشي، داشته حكم به اگرعلم ديگر عبارت

 .شود حكم

 به محذورات اين از يك هيچ كه كرديم بيان اي گونه به را مسأله سابقه حلقه در فرمايد مي شهيد

 أخذ نه است حكم آن موضوع در مجعول حكم به علم أخذ است مستحيل آنچه گفتيم  ،[2]نشود وارد

 .مجعول حكم موضوع در جعل به علم

 است تخطئه به قول  وجاهل، عالم بين احكام اشتراك قاعده لازمه :احكام اشتراك قاعده به قول لازمه

 در آن طبق بر مكلف كه اصولي و امارات كه است اين معناش و دارد، اعتقاد آن به اماميه كه

. رود مي خطا به و نيست واقع مصيب گاهي كنند مي رجوع آن به موضوعيه و حكميه شبهات

 آن به رسيدن معرض در اصول و ادله كه دارد مشتركي احكام مكلفين همه حق در شارع بنابراين

 معذور است، داده قرار حجت را آنها خود شارع كه جهت آن از رفتند خطا به اگر و باشند مي احكام

 .هستند

 

 حق در خداوند احكام كه معتقدند آن قائلين  باشد، مي تصويب نام به قولي تخطئه، قول مقابل در

 حكم شود مي همان گفت اصل و اماره آنچه هر يعني  باشد، مي اصل و دليل مؤداي همان مكلفين

 شارع براي شريعت لوح در قول اين طبق. است كرده اماره و اصل به رجوع كه كسي حق در واقعي

 از غير چيزي واقعي حكم نيست ممكن و باشند مي اصل و دليل تابع احكام بلكه ندارد، وجود احكامي

 .باشد دو آن مؤداي

 كه بيان اين به است، اول صورت از تر متعادل كه دارد هم ديگر صورت يك تصويب فرمايد مي شهيد

 مثل حجتي اينكه به مقيدند احكام اين ولي دارد؛ محفوظ لوح در ثابته واقعيه احكام سري يك خداوند

 مي تغيير واقعي حكم اين شد اقامه خلافش بر حجتي چنانچه  نشود، قائم آن خلاف بر اصل و اماره

 .گويند مي اصل و اماره آنچه به شود مي تبديل و كند

 

 



 :است باطل صورتش دو هر به تصويب فرمايد مي شهيد :تصويب بطلان

 كه است اين بخاطر اصول و امارات براي حجيت جعل(: اشعري تصويب)تصويب اول وجه بطلان اما

 حفظ ما براي را آنها اصول و امارات به رجوع با خواهد مي شارع كه دارد وجود احكامي واقع در

 .آيد مي پيش فرض خلاف باشد واقعي احكام آنها مؤداي باشد قرار اگر لذا  .كند

 مي احكام خود ادله اطلاق و عموم مخالف قول اين(: معتزلي تصويب)تصويب دوم وجه بطلان اما

 شده اقامه وجاهل  عالم بين احكام اشتراك قاعده براي كه است اي ادله مخالف اينكه بر علاوه باشد،

 .احكام اشتراك بر تسالم و اجماع مثل است

 

 در كه است حكمي واقعي شود، مي تقسيم ظاهر و واقعي به شرعي حكم : ظاهري و واقعي حكم

 .است شده أخذ واقعي حكم به شك موضوعش در كه ظاهري بخلاف است، نشده أخذ شك موضوعش

 اعتبار و اراده و ملاك عنصر سه بر مشتمل واقعي حكم ثبوت مرحله كه[ 1]شد بيان سابق حلقه در

 صياغي و تنظيمي جنبه غالبا بلكه نيست، ضروري حكم ثبوت در اعتبار، عنصر كه شد گفته و است،

 عنصر همين حقيقت از خواهيم مي مقام اين در. شود مي گرفته بكار حكم  إنشاء براي يعني. دارد

 .بگوييم سخن كنند مي تعبير اعتبار به آن از غالبا كه سوم
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 ثريا اکبراديبی: ويرايش وتنظيم         حلقه ثالثه -2اصول                  دليل شرعي غيرلفظي

آنچااا ت  صوماااد مااتش  صااا  ااش ا ت  ياانو بااحد ن  ااا ا باا   بصااا عباات ا ت اا ت  اا  :   دليلل شللرعي غيللر لفظللي

 اباا صومااد ن ابا باا -2فوال صومااد. 1: باا شا ن اا صوماا  ت اا شل ل   عا غ ا  لظياا.   عا شلالا صا بنش

 تي  شلالا. ت  ت ن ن ا شاد با وق    صوماد ووب   صا بننش: فولا با ش  ص ض ش توظتق تفوتشه  ت بحصا با  ن شه ت ا

 :ش   لقا شاد خاتنش ش با شا  تلا ب تي فول ا و ك صوماد اياش شت ش:فول صوماد

تي  تل اا  ات صقتص اا باا هبال  ات بواش ت  آن آصاشه ا صاشلال فوال  ت با تي صات  فول  ت و ك صومااد صقوا ن ت اا باا ه  ناا. 1

ت اياا  وهياش ش   ا   ات ص خص صا بنش صثح فول  ت صخوص با صوماد صا بنش صتننش ووشش  ايتا ب ش ت  چهت وات  ا

   وناا اتيا  ت اا با  آباق آن «خاوا صنت اببد عناا»ه  نا ت ا ب  ت نبا فوال  ينباا آصا  اا ات  اتشي شت شن صتنناش 

 .عصل  اش

تگا  فولاا ماتش   اش چاا شلالوااا  . فوال  ات وا ك صيا ش ت  ه  ناا ت اا ش  ت اان ماا ا بت اش باا هاش صو قنش  خاو بناا د. 2

 ک شتل ب  عشد ايا  اش  تص  عبتشی شلالا ب  صآلاب ا صی کنششت ش؟فول شتل ب  عشد   صا و 

 .تگ  فول  ت و ك بما ا عبتشي آا شه  اش شلالا ب  صآلاب وش صا بنش. ا تگ  و ك  ش چا؟عشد ايا  

ف ق  بد   عا صب اف ت  فول بت  باد  ا عا  تمال ت  هاال  بصاا باا ت  فوال فهص اشه صاا  ااش صخاوص باا  صاتن 

با فول ش  آن اتهع  شه ت ا ف ق نشت ش و ك فول شلالا ب  عشد ايا  شت ش  بصاا باا ت  فوال  تلا ا   ت آا ت ا 

گ ا ي ت  آن  فهص شه صا  اش صخوص باا  صاتن  تلاا ا  ا ت آا ت اا باا فوال ش  آن اتهاع  اشه ت اا ا ووصا د ا تآحق

 ا ت آ ش   باد شخ ال   اونش   م  ح ن  ا    ت تآحق ا عصاد ت   ئان لظي ت ا نا فول لوت تگ  ت وصتل شتش د ب خاا

چاان فوا د تآاحق ت   ائان لظاي ت اا . ووشي ت  آنهت م  ح ن  ا ا فقاآ ش   ا ت آ ص اتبها باا آن  باد تبوظات صاا بنا د

تآحق نشت ش صن تگ  ب ع تنيتد شتشد بت م غا ع با فقآ شلالا صا بنش ب ع بت م غا ع با يات   ت اا ت  آن نصاا وااتن د 

ت  آن نصا واتن د بظهص د فت  ا  د ش  وا تگ  گظود ت ل الله تلب ع  تصل  ا  ب واا صاا  ااش چاا بظهص د فت  ا  د ش  وا 

 ع با بت ش ا چا فت  ا

گتنا     شلالا ب  إصضتء آن صاا   باا صوماد ن با با گظوت   ت فولا  بت وايا با  با ت  نبتا  ا: هاي تقرير دلالت

 :بنش

ض صوماد نبت ش   باوش هبا ح ت اا   ا ت بات  اباا خااش غا ض خااش نقض غ ض تگ  فول  ت گظوت   صاتفق غ . 1

 . ت نقض ب شه ت ا

 ص  با صو اف ا نها ت  صنب  صومااد ت  آن يهاا باا صتنناش ش  ا تن صبلاف ت اا بت اش  صا  باا صوا اف ا نهاا ت  . 2

 صا  باا صوا اف ا آباق ت ان نبواا بت اش  ا ت آ )صنب  بنش لوت  باوش ش  صقتبل صنب    تد ت ا تگ   باا ب ش شلالاا 

 (نها ت  صنب  اياش شت وا بت ش

ت تو ت ويهت ي  ونا  تل صوماد ت ن ت ا با ص ئال عتد  اشت ا صا شد ت اا يات    اتل صومااد ت ان ت اا باا  -3

اي ظا تمحح تن  تفهت ا ص تهبا ت  يتصوا ت حصا  ت شت ش لوت تگ  فول  ت و ك بت ت ن اي ظا صوماد نت صت نا  بت اش  

صثح تگا   تاي  انا بت اا ت وصاتل وق اا .اتگ   باا ب ش ب ف صا بنش  ت فول  ت و ك ص  اع ت ا. ا  باا  ات ن 

صا ش ا خ لا اهوت ت  خت ج صا فهص د تگ  ش  بحد بت ش با ش    وق ا ن  ا صثح تصتد ش  صيلو صأصان چن ن بات ي  ت 

 تنيتد شتشه تمل عشد وق ا ت ا

تيصتع ا شل ال عقال ا . با تيصتع ا شل ل عقل   لبا صا گن . ص  ن تشلا غ   لبا  ؟با تيصتع ا شل ل عقلدليل لبّی چيست

 . وق     د غ   لظآا   ونش
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ت ان  ا  ه شا صقاتد شت اا  باا ش  تغا تض  خما ا  باا ش  تغا تض : ب  ت ن    ه ت بتلاوا  اشه ش  وآب ق ت ن تصضتء

 :باا صا بنش  ت  شا  تل خت ج ن  او   و ا صاهو وا با صوماد بت آن صاتيا صا  اش ا ش  ب تب ش  

 ونا  خص  ت ت ختما فول ص خما  ت ص وب  صا  انش  ا صومااد  اباا صاا بناش ت ان  اباا شلالاا : ف شي. 1

 .صا بنش ب  ت نبا ت ن فول ش   صتن   ت آ ختص ب تي ش   تن ثتبا ت ا

  آن با  نتء ا  ا  ه عقاحء ووب ا  صاا صوماد ش  صقتبل  ك فولا با  ص تن تنيتد صا ش نش  باا صا بنشت: عصاصا. 2

ت  ت ان  ا ت ان  ا  ه باا ضاص صا . اش  لوت تگ  صوماد ش  صقتبل ت ن    ه  باا ب ش تصضتي    ه باا  اصت  صاا  اش

  باا ا عشد  شع  ت ع ب ف ت   بد   عا صا بنش

 :    ه عقحئ ا با شا ه د وق  د صا  اش

شت نش با   تات  ت ا  ات ع  اد ش  عاتلد اتهاع  بصاا صآاتبق بات آن شت اوا بت اش بنت ا  عقحء:با ل تي ت بتد اتهوا: تال

گت ا ت ن بنتء با ل تي  بد اتهوا وبل ظا ت ا صتننش    ه آنهت ب  يات  وم ف ش  صتل ش   ي با صي ش  ضات ا هلباا 

ت ا با تي صلب اا تا ا گت ا با ل اتي  باد اتهواا اضاوا ت اا  صتنناش  ا  ه آنهات با   اك  باد صواتصلا صثال  ابب ا   ا

 (.چ  ي  ت   ت ا بنش صتلك صا  اش...   بو ت  صنتبع ص و ك صثل صت ا ش  ش  ت  ت    د ش  ين ل ا)

با شه تناش صثال  ا  ه   ص تش صات شي ت ا با عقحء  ن تد  ك ش   بد اتهوا باا يان تبوظاتء:با ل تي ت بتد يت  ي: شاد

ا ش   تل با هال لغاي تفتشه ين صا بنش نا علد  ت    ه    عباش ا آنهت ب   ياع با هال لغاي  ن تد  ك ش  صونتي بلص

ت  نااع تال  ا  ه  با تي ت اوشلال با  ت باتد .صأصا ي ب تي فهد  صا  صاالا ش  ن اتد  اك  با   يااع باا خبا  ثقاا ت اا

 ات ا اتهو ا ت وظتشه صا  اش صتننش  بد  ت ع با تبت ا وم ف ش  صاتل ش  ا تن باا صيا ش  ضات ا هلباا تا ا  ابب ا  

  ...ب تي صلب ا ا

وق    با ت وشلال  د  صتن انا ت ا با ب تن  ش   ونا تگ     ه صآتبق غ ض  ت ع ن  ا بت ش  شع بنش لوت  باا ا 

تگ     ه صآتبق غ ض  ت ع ن  ا بت ش  شع بنش لوت  اباا ا .عشد  شعش  بت ف ت ا ت  صآتبقا    ه بت غ ضش

تصات نااع شاد ت   ا  ه  عتشوات با تي ت اوشلال با  ت باتد  ا عا .غ ضاش عشد  شعش  بت ف ت اا ت  صآتبقاا  ا  ه بات

 .صثل  بد  ت ع با  ي ا هال لغاي ا خب  ثقا: يت  ي ت وظتشه صا  اش

ن ابا باا وآب اق تصضاتي  ات ع با  ت ان  ا  ه بات ت ابتلا صاتياا : ت بتل باا وآب اق تصضاتي  ات ع ن ابا باا ت ان  ا  ه 

 :ال لغاي ا خب  ثقا شا صقتد شت شتعوصتش ب  تصت تا ينا صتننش ه:   و د

تي  ت ش  بواتبش ت اووصتل  گت ا تعوصتش با يها    شن با  غ تض  خما ت ا صثل  ت نبا صاا خات اش بلصاا: صقتد تال

 .بنش ا صونتي آن  ت نصا شتنشنلوت با هال لغاي  ياع صا بنش وت آن بلصا  ت ش  يتي صنت   خاشش ت ووصتل بنش

ب  ين  تمل ت  هال لغاي تعوصتش صا بننش ش  تغ تض و   و ا  ونا ش   اتبآ ب ن عب اش ا   گت ا  د عقحء: صقتد شاد

نا ت  عقات  صاالا شت اوا «  ب د تلوتلد»: صثح تگ  صالا گظوا  صالا  ا عبش صونتي عتلد  ت نصا شتنش ب تي ت نبا عبش صامصن

ي ب  صالا ت ويتج صا بنشصثح تگ  لغااي گظواا بت ش ب تي فهد صونتي عتلد با هال لغاي  ياع صا بنش ا بت  هتشا لغا

عتلد ب  ب ا با عتلد باشه ا علصش  تئل  شه ت ا  د تآحق صا  اش ايا  تب تد ن با باا صان  تل عناا تلولاد : بت ش

 .صني  ت ا الا تگ  گظوا بت ش تآحق نصا  اش  صن  تل عنا تلولد  ت تب تد نصا بنش ا صوو  ا شت ش

 

با  عصال باا خبا    تگا  ص تشواتن ت  ت نباا صاا گا  اش بناتي عقاحء. تي ت بتد يت  ي  با  صاا گا ش د   ه  ونا    ه با ل

 تن ب  ت ان يناان وب اا صاا   ونا ش   غ تض  خم ا ات ش  ت  ياع با هال لغاي ت ا  بنتي عقحء ت  ناع تال ت ا 

ا صوناتي صني  اا ا صواو  ا ت اا بننش  بآا با  يوا با ش  تمال ت  آن ب ث صا بن د نشت ش    ت  ي ا تمالا با

با ص باآ با  غ تض و   وا ا  اتبآ ب ن عبش ا صالا ت اا ناا  غا تض وباا نا ا خماا لاوت  اباا صاالا ا عاشد 

ش  صقاتد شاد  وناا  غا تض و ا  وا ا  اتباآ با ن  ا تگا  صا تش بناتي عقاحء.  شعش تثبتا  ي ا ت ن    ه  ت نصاا بناش

 عقحء ش   تبآا ص تن عبش ا صالا  هال لغاي  ت  يا صا شتننش عبش ا صالا بت ش صونت ش ت ن ت ا با
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ء ا  غاا تض و اا  وا آنهت ااا ا  بآااا بااا  اات ع نااشت ش لااوت  ت اابتلش چ ااا؟ا ت اان ص باااآ باا ن  اتبااآ باا ن خاااش عقااح

 ت ع ن با با ت ن    ه صونت ش ت ن ت ا با البن  بآا با  غ تض و   وا  ت ع ناشت ش باا عبات ا ش  ا ت ن  إصضتء

ه  غ تض و   وا عقحء  ت  ظي صا بنش ا صولاد ن  ا با يلاي وظا اا  غا تض  ات ع  ت  اد ب  ا ش باا عبات ا    

با  صتلب اا ب اا باا   ات ا صاا  بناتب ت ن با ن  ا  ه عقحء. فا ق شت ش نيتد و   وا  ت ع بت نيتد و ا  وا عقحء: بهو 

باات  غاا تض  ا ت نبااا ش  ش  تالااا  االاك عقحءبنااش ا  اا  ه آنهاات باا   ي ااا هااال لغاااي فاا ق   ااتشي ص اات شه صااا  اااش چاا

و   وا  ت ع ش  ت وبتآ ت ا ا تگ   ت ع  بب ا   ت ا  ت بتعث وظا ا  غا تض خااش بشتناش بت اش ت  آن  شع بناش ش  

ص باآ با  غ تض و   وا صاتلا ا عب ش ع فاا ت اا ا  بآاا باا غا تض  ات ع   لاك عقحء ما و با ش     ه شاد 

بات  صاا ت ان واضا  تا .    ه ا  باا ش  ب تبا  آن چ ا ي ت   غا تض  ات ع  ت نقاض نصاا بناشنشت ش لوت تصضتي ت ن 

شابت ه  با با  ه ش ت بتل صا بنش صصبن ت ا ب ا ت بتل بنش با  ت ع  د  با ت  عقح ا بلبا  ئ و عقح اا چا ت 

ت تگا  ت ان  الاك  ت ت  عقاحء ب   ي ا هال لغاي ا خب  ثقا  ص باآ با  ت ع  د صا  ااش؟ لاو  ن ا  د با    ه عقحء

هبال نشت ش بت ش  شع بنش ت  ت نبا  شع نب شه ت ا ب ف صا ه عبت ا ش   ص   خاشواتن ن ظو اش ت ان  ا  ه تگا  تصضات  

    يا ت ا . ب ا ن ش عقح  يا ت ا خ   ت ع  د  با ت  عقح ا لوت ن ش تا  د بن د صاتفق آنهت ا

  ااا ا صوااو  ا هااال لغاااي فقااآ ت  آاا ف خاااش يتعاال آن ت ااا بااا ت اان صني:يااات   ااه ش؟ش  يااات   ااه ش صااا ف صت ااش

ما ا با هال لغاي  ت ب ن خاشش ا عبش ت ا صأصا  تي خاشش  يا صاا بناش ا ت ان يوال صني  اا  بآاا باا بق اا 

صاااتلا ا آصاا  ن نااشت ش صثاال ت نبااا  ااش ي ت  آن يهااا بااا باا  ف  نااشتنش الا ااا شت ش باا تي   اا شن بااا ب خااا  غاا تض 

تصت توا  ت  يا ه ت  صا ش ش با ت ان تصات تا  بآاا باا  اش  ا ف  ناش تي ش  ا  ناشت شا با ن آنهات  ياا  و   وا خاش

ش  صقتد صت  د آنچا عقحء ب تي    شن با  غ تض خاش  يا ه ت  صا ش ناش  بآاا باا  غا تض و ا  وا  ات ع   ن  ا

ناآ با يتعلهات ت اا ب خاا صااتلا ي چ ا ي يات  چ   يش شي نباش   وأب ش صآتل  هبل باش  تلا  ه ش ص ظ صت ش ص.نشت ش

 ت صني  ه ت  ص  ش نش ب خا نا  تلا تگ   صت شا ا شت  ش ت صش  ت بوت  ش ن ابا وما  ح ت اوشلال باا  ا  ه نااع شاد 

ب تي تثبتا ت بتد   عا  ه ش صا ف صت ش بهو  ن  ته ب تي تثبتا  ي ا    ه عقحء با ل اتي ت باتد يات  ي ت ان ت اا 

 لاب تن ب  عصل با هال لغااي ا عصال باا خبا  ثقاا ت اا باا نتچات  ت   اي عاتشا ش  ب خا ش اتن بات با اهوا عقحء 

تي وبو ا صا بننش لوت تگ   ت ع عصل با ت ان  ا اا  ت صخاتلف  غا تض خااش صاا ب ناش بت اش آنهات  ت   ت ع  ت  چن ن  ا ا

ا ب ن د  ت ع ت ت ان  الاك نهاا نبا شه ت اا صاا ت  ت نبا ص  شع بنش وت ش   اتبآ تن بت تا ت  چن ن  لابا وبو ا نبننش 

بنااتب ت ن  اا آ ت ااوشلال بااا  اا  ه باا   ي ااا تمااالا ت اان ت ااا بااا ضااتبآا بلااا صااا ش ااش .فهصاا د باات آن صاتفااق ت ااا

چ ا؟بنتب ت ن   آ ت وشلال با    ه ب   ي ا تمالا ت ان ت اا باا  ا  ه ش  با ن عقاحء چناتن ص او بد بت اش باا چنا ن 

 ب ت ش با ت وبت ي ش  آنهت باياش

 ت ع  د بت آنهت ش  ت ن    ه صو ش ت ا  ت لا هل چن ن صو ض وا اياش شت وا بت ش با توظتق   اشت بنناش باا  ات ع بات آنهات 

 اتن  اد ايااش شت ش  ت ن   آ ش     ه عقحء ب  عصل باا تصات تا ين اا ش  صياتل  غا تض  خماا وبا نا. صو ش ت ا

ت   اي عاتشا ش   اتبآ اتن بات  ات ع  باا تصات تا ين اا عصال صاا بنناش     ت ب تي صو  عا ب ا ت  توظاتق صاا تفواش باا

بنااتب ت ن  ي ااا  اا  ه .بنااتب ت ن ش  ت اان صيااتل  ااد باا   اات ع لا د ت ااا ش  مااا ا وظا ااا تغ تضااش  ااباا نبنااش

 اه ش بواش .تخومتص با صقتد تال  ونا  غ تض و   وا   شت نبا ش بلباا ش  تغا تض  خماا  اد صاا واتناش  ياا بت اش

وايا شت وا بت  ش با ش   ي ا    ه عقاحء چاا نااع : صا ف صت ش با ل تي ت بتد يت  ي   ا ب تي    ه عقحءتثبتا  ي

و   وا و ا وأث   ه ت  ب   ش  ات ع بت اش شختلاا )تال ا چا ناع شاد صوتم ا    ه بت عم  صوماص ن   آ ت ا 

 ت ع صووب  ت اا لاوت بت اش  اد عما     تصضتءچ ت   آ ت ا؟بلبا يها ب ف آن ت(بنش  ونا تگ  هبال نشت ش  شع بننش

لوت    ه صوأخ  ت  عم  صومااص ن نصاا واتناش  ياا . صت   اش صوماد بت ش وت  باا ا وق    صوماد إصضتي آن با

تصات ب ظ اا تثباتا صوتما ا  ا  ه بات عما  صومااص ن چ اناا ت ا؟ اه ش .  ت ع نصاا بناش چان شلالا ب  إصضتء بت ش 

باا خاشواتن ص تيواا بظ صت  اش  اه ش :آ  ق ايااش شت ش 5 لقا ثتن ا خاتنشه ت ش  ا بآا  تيصتل صابال ب شه با آنچا ش  

  ت ن ت  با   آ صوتم ا نشت  د  ت شل لا ب  آن  بد   عا ب ف بن د صا ف صت ش ش   صا    ه

تا ا شاصاا تالا صثل چا؟تالا صثل ب ف وصلك بات آ   ت ا  ت يات  وما ف ش  صاتل غ ا  ص اونشت باا  ضات ا هلباا  

 ونا    ه تي باا .صثل ب ف ت   ي ا خب  ثقا  ه ش صا ف صت ش ص تش ت  ا تئل تثبتا شل ل   عا  ت ن ناع    ه ت ا

   ه ش  ا ي  اد شت ناش باا ب اف ت  شل ال  ا عا نصاا بناش  عقحء  ن ت  با صوتم ا بت صوماد شت شش  صقتبل ت ن    ه 

با هبح ت ن  بد بات اآا شل ال ش  ا ي ثتباا  اشه ت اا صاثح ش  آ اا بلبا ب ف ت  مغ تي  ك  بد   عا بلا صا بنش 
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صوا اف  ت با تي   گظوا نظقا  ن بت ش با تنشت ه صو اف بت اش  ا  ه عقاحء« فَإصِْ تكٌ بِصَوُْ افٍ  اَْ وَْ ِ  حٌ بإِِْ  تنٍ »    ظا 

ص قق ب شن صاضااع  ات صماشتق  ونا ب تي   ت  ت ن ناع ت ا  صت ص خص صا بنش با چ  ا؟ ب  ت ي ت  بنت تي عقحء

   ه ت ا صخمامت بنت ت ا با ش  عقاش ا صوتصحا شت نش بآا ي با ت ن بنت ت همش صووتصل ن  ت ب تي صت  ا ن صاا 

بننش ا ص وب تا آنتن  ت ب تي صت و ل ل صا بننش بآا  با صا فهص د ب خا چ   ت بات ت نباا ش  عقاش وبا  نصاا  ااش الاا 

 ت    اآ ضصن ا عقش ت ا

ت ان . تي غبنا بااش با تي صغباان بات اآا ت ان  ا آ ت وبات ي خ ات  غابن ثتباا صاا  ااش ثل چا   آا؟لوت تگ  صوتصلاص 

   ت ها ت  ن  اا ب اف ت   ناع ت     ه با ص قق مغ تي  بد   عا ت ا ن ات  باا صوتما ا عما  صومااد ناشت ش 

عا ص قاق صاا  ااش باا بات وص اك باا  بد   عا  ت شل ل با   باد  ا عا بناش بلباا بات بايااش آصاشنش ماغ تي  باد  ا 

تلصمصناان »صتننش  ص ن    ه ب    آ عشد غبن باا ماغ تي .تآحق شل ل   عا  بد  ت ب  ت ن مغ ي وآب ق صا بن د

 . ت ص قق صا بنش« عنش   اآهد

ت تي با ش     ه تال ب ف صاا  ااش باا  باد  ا عا  ا ف ههت ا ش   ي  د ب ن ت ن شا ناع    ه اياش شت ش صثح نو يا

 اتن ايااش ناشت ش صاثح   ات ا ش  ن ش اتن  اب   تي ب ن ب تي  صا صل د ت ا  وا ب تنا چن ن  ا  ه  شل ل ب   بد باش 

تي باا ص قاق مغ ت اا  وبو اا فقاآ  صلب ا ن  ا الا چان  ا  ه با  آن هاتئد  اشه ت اا بت اش وبو اا بنناش تصات ش   ا  ه

 ونا تگ  ش  ع ف فحن ب ا     ه ب    آ عاشد غابن  ب تي ب تنا لا د ت ا با ت ن    ه ش  ن ش تن  تمل ت ا 

صثح ش   ص ن صثتل ببا  تلصاصناان . ش  ن ش آنتن ت ن   آ اياش نشت ش لوت تلصمصنان عنش   اآهد آن  ت نصا گ  ش نبت ش 

عنش   اآهد ت ا    ه مغ ي  ت ص خص صا بنش صا گا ش غبنا نباشن صوتصلا   آ ت ا لاوت تگا  صوتصلاا تي غبناا 

صا گ  شوش ا خ ت  ثتبا صا  اش يان وخلف   آ  شه خا  ب  گاات تن با تي يل اا بواش ت  وااتو  .... تلصاصنان  باش

   اع صا بن د

بت وايا با ت ن وو  ف صا واتن . تن صصونع بت ش خب ي  ت بش نش ؟يصتعا   تشي با واتفق ب  بو  تواتر را تعريف کنيد

 :گظا با ش  صنآق هض ا صواتو ه ت  شا صقشصا  تمل صا  اش

مغ ي با تصا ي   اا ت اا ب ثاا .تصونتع واتآم آنهت ب  بو : بب تي هض ا.  ت ش نشه اياش   تش تخبت : مغ تي هض ا

 ت هض ا صواتو ه  ت ت  هضت تي عقلاا  ص ها  با وبع صنآقا.ا بب ي صا ش ب ث ا گظو ا اتهع  شه ت اال ش  آن ن  ا 

بااا ( تال تا ص ت شتا وي ب تا صواتو تا  ش اا تا فآ  تا)لااوت آن  ت ت  هضاات تي  ااان تال ااا بااش ها ا تال ااا صااا شتننااش 

ت نبا ما  ح بت اش  باا  باا ت  ت ان هضات ت با  صاا ا    ب  تنا ب تي .   ت  صا آا نش با ن ت  با ب  تن ا شل ل نشت ش

لاوت عل اا  عا ن  صاتن وظ ا  ي ت اا باا ت  هضا ا شت ناش     ه ش صا ف صت ش ت ن وظ ا   صنآق اان ت  هضا ا صوااتو ه .گ شش

باا شفواتا   اتشي وي باا ) تشثا تال ب تي  تشثا شاد با ت  آ  ق وي با  تمل صا  اش  ت نو ياا شا صقشصاا صاا شتنناش 

 .تهو تن  تشثا شاد بت تال ش  شفوتا   تش(ا  تشثا شاد  ص ته  تشثا تال توظتق صا تفوشب شه ب

ش  نو يا تهو تن  تشثا شاد بت تال ش  شفوتا   تش  توظتها ن  ا  بلبا با ن اا .توظتها باشن   ص   ا ن  ا:بب ي هض ا 

 ت نصا واتناش بات وي باا  با ش  ني  صنآقا بب تي ت ن هض ا ش  صنآق  هض ا عقل ا تال ا با  صت  صا  اش . عل ا ت ا

آن  ت ثتبا ب ش    ت خاشش بب ي اتهع صا  اش ب تي  ك هض ا وي باا لاوت بت اش ببا ي باا عقال باش ها ب گا شش اگ ناا 

و ل ل لا د صا آ ش    ت خاش ت ن بب ي بت ش تثبتا  اش ا ن ت  با ببا ي شت ش آن ببا ي  اد وي باا ت اا ن ات  باا تثباتا 

صا ف صت ش تگ  بت شها با بب تي هض ا صواتو  ن اته بنا د صاا ب نا د ب گ اوش باا بب ت اا باا ت اا باا هضا ا  شت ش ا ه ش

وي با ب  آن وب ا ب شه ت ا    ت صونتي بو  صخبا  ت ان ت اا باا فا ض بنا د صخبا  بخاتآ  صمال وا اتهاع  ت صخظاا 

 تن بت  بش    ف ق شت ش  ت ان ت اا    ت آ تي   ونش ا ب شه ت ا ا صونتي بو   صا صخب  ن با    بشتد ش   ك صنآقا

  با بما ا توظتها صمل ا صخب  تال ش  صخظا ب شن اتهع بت صمل ا صخبا  شاد ش  صخظاا با شن اتهاع  صقوا ن بااشه

باا عبات وا توظاتها .. ت ا ا صمل ا ت ن شا بما ا توظتها بت صمال ا صخبا   ااد صقوا ن بااشه ا  صا ن آاا  وات آخا 

 تلا بب تي توظتها باشن  ص   ا ن  اا بت اش تضاتفا  ااش لاوت ب خاا ت ان خب  ات .  ت   شه ت اباشن با ص تا   تشي وب

متشهنش ص خص  ش چآا  بب تي هضت تي صواتو ه  صتن بب تي هضت تي وي با ت اا؟لوت صنآقاا هضا ا صوااتو ه  ت  اد 

ا باا ت  آنهات ب  گوا  ن  اا   ات صبونا با  ه ت اا صنآقاا صاا ب ناش باا ت  شا صقشصاا و اب ل  اشه ت ا  صتننش هض ا وي ب ا 

 شا صقشصا  صتن تبوشت گو ا. باچبو  ت ا  ت ص تاي
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 :تحقيق شهيد صدر

 ق ن باا هضا ا وي باا ا صوااتو  ت  : ت  ت هبال نشت ش ا صا ف صت ش م  ح ت ن ت ا با ب ا  د الا  ه ش ت ن ني  صنآقا

ش     تخبت ي با ما ا صاا . ب   اء ات ش ت اهب ل  ق ن صاضاعا ت وق تئا ت ا  ونا صبونا ب  و تبد ت وصتلاا 

گ  ش ش مشي ت وصتل اياش شت ش با خب  صآتبق اتهع بت ش  ونا  تاي    آنچا  ت با تصتد گظوا ت ا  بت ا بنش البان 

بات آصاشن إخبات  .ش مشي  د ت وصتل خحف آن صا  اش با ت ن صونت با  تاي بختآ  صمل وا  اتهع  ت صخظا ب شه ت ا

ت وصتل صآتبقا خب  بت اتهع ب  و  ت  هبل صا  اش ا ت وصتل خاحف آن بصوا  صاا  ااشاهوا   ن صضصان تال شاد با  صت

تخبت  با صضصان خب  تال با شفوتا   تش وب ت   اش  ت وصتل مشق ا صآتبقا بتلاو  ا باتلاو  صاا  اشات وصاتل خاحف 

 قا ن صاضااعا ت اوق ت ا .ص وباا  قا ن صاا   اش ا بو  نتچ   ا نتچ  و  صا  اش وت با  شن ماظ  صاا   اش ا تن اتن باا

 باشن هض ا صواتو ه  ا ن  ش؟؟؟

صووب  بت اش ا  ات ع ت  آن  تآص نتن ص توبا شت ه با ب خا ت  آنهت  يا ت ا بشتصهت  يا ت ا؟تآص نتنا با ن ش عقحء

صاا بناش هضا ا وي بااا  ش  هضا ا صوااتو ه ا وي ب اا با  آن وب اا( ت  اآت ا) شع نبا شه بت اش بب ت اا  ت باا صنآاق هاش د

. خاشش ن ت  با وي باا ا   ات  ت وصاتلاا شت ش( تلمشفة لا ووب ن  شتئصت  ا غتلبت)ت ا  نا ت نبا بش ها بت ش  ونا هض ا 

بات  ا  چاا باا ش    اتش ا باد با شن ت وصاتل ماشق . ات شش  اد ت ان ت اا باا  ماال  قا ن باا هضا ا صوااتو ه ا وي ب اا

   چا صنآقا ا   ت آ صخب  ن بات  اد فا ق شت اوا بت اش ت وصاتل ماشق باتلاو  صاا اعل ا شخ ل ت ا  ص وبآ ت ا صثح 

بنااتب ت ن اهواا صظاا شتا واااتو  صتننااش اثتهااا  تاي ا . اش لاوت  اا  چااا هاا تئن هاا و  بت ااش  قاا ن  اا  وو   تمال صااا  اااش

ش  قا ن  ا  وو    ت آ تا  ت صح يا صا بنا د تگا  إخبات توا بت اش باا ش  آن ت اونتش بخاتآ  صمال ا  خماا بو اش بت ا

 ات بصوا  بت اش   اتي با ن شا  تشثاا تگا  ت وصاتل عاشد عل اا ش  تهو تن ب تي صت  تمل صاا  ااش  صچنا ن ش  وبا ت  تهو تن

ت  ت ن واض  تا فهص ش د با بب تي هض ا صوااتو ه باش ها .و   ق ن  تمل صا  اش و  صا  اش ا   ع ت وصتل عل ا هاي

ص ض وماا ش وماش قش صاا ب شناش ش   اتلا باا صاا ب نا د ش   ا ت آ صخولاف چان تگ  بش ها باش بت ش  صا با  ن  ا 

 ت ن ومش ق ش   ا  اش شت ه الا بتش  ه ش بت هض ا وي ب ا صخلاآش نا ب ش

بب ي ش  هض ا صواتو ه بش ها ن  ا اگ نا نبت ش ش  ومش ق آن تخوحف صا  ش ت ن تخاوحف  ا عا ش  : خحما ش و

تا نو يا و تبد ت وصتلاا ا يصاع ش ماشي ت اا باا ت  ت ان ت وصاتلاا ش  صاا ش  صا   مال  ق ن ش  صواتو تا ا وي ب 

 ت تعوقتش شت اونش   ا ت تگا  نو ياا هضا ا  ات ش با اياش صا آ ش نا ت نبا نو يا هض ا تال ا عقل ا بت ش  صتن انا با صنآقا

 ا  بااش صو ات  ا ضاتبآا ش  واتو صو ات  ت ن  د وب ت  باا ب اتنا ش .عقل ا بش ها بت ش نبت ش تخوحفا ش   مال  ق ن بت ش

صوااتو  بااشن بثاا ا عاششي ت ااا البان  ااشن ص خماا نصااا وااتن با تي صقااشت ي باا بات ااآا آن  قا ن بااا هضا ا صواااتو ه 

گت ا بت ووشتش ب  و  ا گت ا بت ووشتش بصو  ت ن  ق ن  تمال صاا  ااش ب اث ش  ت ان ت اا باا . تمل صا  اش  وب  ب ش

ن ا توظتق نصا تفوش گت ا بت ووشتش ب  و  ا گت ا بات وواشتش بصوا  ت ان  قا ن  تمال صاا  ااش  ا  ت ن تفتشه ب تي  صا با  ك

 .ت ن وظتاا نت ا ت  عاتصل صووششي ت ا با ب خا صاضاع ا   ونش ا ب خا وتوا   ونش

 :؟عاتصلا با بت خاش خب  ص وبآ ت ا صثل صضصان ا  نش ت ن عاتصل  ن تء صخولظا شت ش:عاتصل صاضاع ا

   چقش  اثتها ا ا ا ت ي صخبا  ن ب  او  بت اش  ن ات  . ثتها اتلوظتا  هاشي با ت  صضصان  تشثا خب  صا ش نشا. 1

صاهع نافلی ا کانی ا   ت ه ا  لبا ا  انو ي خب ي  ت صاا ش ناش ص الصت  ات اا تال . با بث ا عشش بصو  صا  اش

 ونش  و ش ياا اثتهاا  تا اتن با تي   ا شن باا ش مش مشق ب  و ي شت ه چان صخب  آن ت  تيحء ا ثقتا ش يا بتلا  

  ق ن نقش شت ش

 اتن    چقش  بت  د تخوحف صانهج شت اوا بت انش ا   ت آ.وبت ن آ  ق اصنهج   ت ا ا ش نا ا ف  ن ا ا   ت آ آنهت. 2

 اتن ش  خاحف اتهاع گظاون ش  صاا ش  اك صضاصان خاتص بخاتآ  صمال وا  خماا ب ا ت  بو اش باا  صخولف بت ش ت و تك

: صثح تگ  ي  ات واا  ت فقاآ هب لاا بناا ت اش نقال بناش ت وصاتل شت ش بخاتآ  صمال وا اتهاع  ت ن ظواا بت انش. ا   شني  ص

صثح شه نظ  ت  هب لا بنا ت ش الا تگ  شه نظ  ت  شه هب لا صخولف گظوا بت نش ت وصتل عشد صآتبقاا بات اتهاع خ لاا بصوا  صاا 

  اش
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و  ت اا ا با عبو  ا   و  بت اش   ماال  قا ن ص ابل صواتو ه غ    غ تبا هض ا صواتو ه    چقش  صضصان هض ا. 3

صاثح فا ض بن اش تان  صاتن خبا  ت   ات  صات صاا شتشناش . قا ن  اشوا   تمال صاا  ااش  چقش  صضصان هض ا صواهع بت ش 

 ب ت ان غ    باش الا ش   صتن صت چن ن خب ي  و  ش عتش ا

ش    تنشت ه با   ت آ هض ا آگت و  بت ش بصو  و ا واأث   ها ت  تي با ت  آن خب  صا ش  ش يا تآحع صخب  با هض ا. 4

صثح  خماا صثال علاا بان  قآا ن باا ش  ي  اتن تصاا  .صا گ  ش ا ت صتن ا  ق نش با آنچا تخبت  صا بنش ب  و  صا  اش

 ت ا خب  صا ش ش

ت ا چاان باا تصاا   ا گت ا  خما با ش   ك  ا وت ا با ت   صا يت با خب ه خب  صا ش ش تالا با مشق ن ش ك و 

آگته و  ت ا تلبوا خب  بت ش ت  ناعا بت ش با آگت ا ش  آن شخ ل بت ش ش   ق قا ت ان  ت باا چناش  ا اه ص  اا واضا ح شتش 

 ه ش وظب بك نب شه ت ن انا صثتل  ش با گت ا علا بن  قآ ن با ا    ت ا خبا  صاا ش اش ا ت   ا و تن ت اوات  ت اا ا 

 ش با صنم  تنچنتنا نشت ش لوت و ا وأث   ه ت  صا گ  شگت ا  خما ش  ش بت  خب  صا ش 

با ن هضا ا   اا صثال ت نباا  خماا خااشش باا چ اد ش اشه بات تن صاا . ش يا اضاح صش با با صخب  تشعت صا بناش. 5

بت ش ا هض ا غ    ا با ت   اي ه تئن   ا  تمال  اشه  صثال اهواا ت   اي ها تئن   ا ا ب ا اش   اش عاتشل ت اا  

 اه ش بواش ت   اص شن ت ان  انج .   ت ن با خآت ش  تالا با ص تو  بصو  ت  ن با خآت ش  شاصا ت اف ق اياش شت ش  

عتصل صا گا ش عاتصل صاضاعا ش   ي  د اياش شت ش با ت يتبت ا  لبت ش   مال  ق ن وأث  گوت  ت ا  ا و باا ب اتن 

 .عاتصل وتوا صا   شت ش

 معيار متواتر بودن؟

ت ا البن  شن ص خما نصا واتن ب تي صقشت ي با بات آا آن  قا ن باا هضا ا صوااتو ه صو ت  صواتو باشن بث ا عششي 

گت ا بت ووشتش ب  و  ا گت ا بت ووشتش بصو  ت ن  قا ن  تمال صاا  ااش ا ت ان وظاتاا نت اا ت  . تمل صا  اش  وب  ب ش

 عاتصل صووششي ت ا با ب خا صاضاع ا   ونش ا ب خا وتوا عاتصل صاضاعا  ت گظو د    ش د

عاتصلا   ونش با بت  خما با هض ا ب تي تا نقل صا  اش ش  ت وبتآ ت ا تال ن عتصال تخاوحف آب واا : عاتصل وتوا

بات  باش    صوظاتاا ت اا ن ابا باا ب خاا ت وصاتل خاحف    ختص ت ا آب وا   ختص ش  نش اش گا فون ت وصاتل خحف 

 وصتل خحف بت ش نتچ   ا نتچ  و   اش تلبواا  صاا اهوا نتچ    ش  ق ن  تمل صا  اشن الا ن با با ب خا ش    ت ن ت

تگا  باا  اتش شت اوا .آبتئع ش  ت ن نقآا بت  بش    ص و بنش با تگ  ت وصتل خاحف باا ماظ  ن ش اك  اش باا  قا ن صاا   انش

بت  ش ص  اد  ه ش ت ن  ت ت  فآ  تا    ب  ي شتن ا بتا  تي هبلا با با  تثا  تعوقاتش  اخص باا آنهات  يلااي و انش 

گ  ش ا با آن تيت ه نصا ش اش با  ت اتو   ات  ت وصاتلاا باا  قا ن ب  اش   چناش صصبان ت ان بتا  ات ا صاا ا باا   ت صا

صثح ش بت ه علد صوماص ن  بتا  تي غلآا شت ش با تگ  ش هت نظ   ك صضصان  ت باا شتلن با   اوا .  مل ا    ا بت ش

باا تگا  و انش ت  ت ان بتا  اتي غلاآ خاتلا بااش  ات  علاد صومااد ت اا نقال بنناش  قا ن باا وماش ق   اشت نصاا بناش ش   اتلا

لوت بتا  تي هبلا ت يتبت ا  البت ش   ماال  قا ن .ب عبو بتا  ت ا صاتفق بت صضصان خب  شت ا  وصت با  ق ن صا    ش

 ص تش ت  ت يتبت ا  لبت چ ا ؟.وأث  گوت نش

 ماش ت وصاتلاا نقاش ب ا ت ا شت ش  اص ن عتصل چ  ا؟ ت  ت تا ا عاتآف ب  ي ت ن عتصل  د باتلا ا  ات  ن با شن ش

تگ  صضصان خب  صواتو  صختلف عاتآف تن تن بت شش مش ت وصتل ومش ق خب  ات باد صاا  ااش ا ش ماش ت وصاتل باو  

بتلا صا  اش لوت با ووشتش صخب  تي ب  و ي ن ت  ت ا وت  نانشه با  ق ن ب  ش تصت تگ  صضاصان خبا  صاتفاق ت  ت اتا ا 

تبهاتصا ش  ب اث عاتصال وتواا بت اا عحصاا  ااتل باا صوناتي . ت ن  ق ن  تمل صا  اش عاتآظش بت ش بت نظ تا بصو ي

 شلالا ب  ت وظهتد نشت ه ت نا با صنوي د 

 :تعدد وسائط در تواتر

شت تي  باا ت  ت ان شا   تگ  هض ا صواتو  بشان ات آا ا صبت  وت با صت ن   شه بت ش بت ش ب تي و قاق صاحك وااتو  ش  آن 

ت ا ش    شا آ  ق ب تي  مال  ق ن ت  ت ن نقل بت ات آا اياش شت ش  اك آ  اق آباق صبناتي ص اها   ص  بت ش با عب

 صبنتي ص ها   ت ب تي صت ب تن صا بننش:ت ا ا  ك آ  ق صخوت   ه ش ت ا
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 تي صحك واتو ي با ب تن  ش ب  آن مشق بنش صثح ش  آبقا تال  بث ا  تا تنا با واتآء آنتن ش     آبقا: آ  ق تال

وت  ات ا صبت  وت با ش ا صت   ب  بو  صصونع ت ا  اياش شت وا بت ش ش  آبقا شاد ا آبقتا ش     د با  ص ن ما ا 

 .ب  ش

 مبناي مشهور؟

ب  ت تو   ت  ت وصتلاا  با  شي ه تئن ب  مشق ب تي خب  بت ات آا   اشت بنا د باا ت وصاتل خاحف آن باا : آ  ق شاد

 ك ت  خب  ت  ت ت   تبا صا بن د با چنش ش مش ت وصتل ماشق شت ناش ش  نهت اا  مظ  ن ش ك  اشبا ت ن ما ا با   

 صا ت ن ش مش ت  ت با  د ضص صا صا بن د تگ  با  ك ش مش بتلا ا    ش د با ت وصتل خحف  ت ب  ت  ناتچ   صاا با ش 

ش ت وصاتل ماشق آن  ت ش ما 07ت د اگ نا صحك واتو   ت نخات ش شت ا صاثح  انش تال ما   ا ت اا باا  با  ق ن    شه

باا  اشي باا ...ش مش ت وصاتل ماشق صاا ش ا د ا  ص نآاا  خبا   ااد ا چهات د ا 07صا ش  د  نش شاد صاثقا ت ا با 

 ه ش صا ف صت ش آ  ق شاد م  ح ت ا البان واياا شت اوا بت ا ش . ب تي صت علد ايشتنا با مشق ت ن خب    شت صا  اش

ات آا بت ش    ت ت وصتل بو  ش   تلا غ  صبت  ي ب  و  ت   تلاا    خب  با ت با ص تو  ب  و  ت با بت ش ووشتش ات آا

 .صبت  ي ت ا

 :أقسام تواتر

 واتو  لظيا. 3واتو  صوناي . 2واتو  تيصتلا . 1

ش  با ن صظاتش تخبات ي باا باا ش اا صات   ا شه ت اا هاش  ص او با ايااش نشت اوا بت اش باا تخباات  ت  آن :تصات وااتو  تيصاتلا

ش  ت ن ما ا   چبشتد ت  صظتش . خب   ت با ما ا ش  د ت  تبات  صخولف فقا يصع بن د 177ت نبا   بت ا بننش صتننش

ت ن خب  ت بت واتو  ثتباا نصاا  ااشن الاا ش  ت نباا آ ات صاا وااتن د ما ا  باا ت  ت ان ماش خبا   ت باا ن اا علاد تيصاتلا 

ش  آثات  علاد تيصاتلا  ت با  آن صو وا  صاا تگا  چنا ن چ ا ي ثتباا ب اا. تثبتا بن د ص ل ب ث ا گظو ا ه ت  گ فوا ت اا

ش ماش ت وصاتل باو  :و ق اق. ونا اتي  ت ا  خو با  ك  ات وا با م  ح ت اا ا وظما ح با تي صات صولااد ن  اا بن د 

  اا ت  صا ي اياااش شت ش باا ت اان ش ماش  ت وضااو ف صااا بناش ت  ت اان  صا  ووب اا  بااا   ت ان مااش  ات اا ب اا ت   ات  ن ت ااا 

با عبت ا ت ا ت ووشتش ت وصتلاوا باا ش ماش تي باو   ا   اك ش  ش  ا ي ضا   صاا  ااش وات صضوِّف بصنا صا بننش  

ف ض صاا بنا د ت وصاتل باو     اك  اك   شها شها ش  صقتد صت با مش خب  اياش شت ش . ش مش بو   صا ص خص  اش

تالاا نماف  شاد ت ا  ونا  نيته ش مش ت وصتل مشق ا  نيته ش مش ت وصتل بو  ش  ت ن ماا ا ت وصاتل باو  بااشن

ت ا  ت وصتل بو     شا نمف نمف  ونا  بع چان ت وصتل باو  تالاا بت اش ش  شاصاا ضا    ااش وات ت وصاتل باو  

ت ا با  ص ن ما ا تشتصا صاا ش ا د وات ماشص ن خبا   1/4  شا بت د صولاد  اش  ونا ت وصتل ت نبا   شا بو  بت نش 

باا  2با   اي  1بات  ش  خااشش ضا   بن اش  وناا  177ت وصتل بو  باشن  صاا ماش خبا  چقاش  ت ا؟نماف  ت بت اش 

صا ب ن ش چقاش  عاشش بااچبا صاا ( 1⁄2) 177= 1/1200057077221222471420073275300   177واتن 

  اش

نتچ   ت ا    چقش  تآ تف علد تيصتلا ب  و  بت ش ش مش بو  باشن  صا باا ماظ  ن ش بوا  صاا  ااش صخا ج با    

ش  ا باش    چقش  تآ تف علد تيصتلا ب  و  بت ش ش مش بو  بااشن  صاا ت ا   تگ  ما ا ب    باش   ف  صت 

با مظ  ن ش بو  صا  اش ا ش  صقتبل تآص نتن مشق باا  اك خبا  باتلا صاا  اش الاا ص اتل ت اا ت ان تآص ناتن باا ص وباا 

باتل ت وصتل مشق    مشوت  اد  صا ن عاشش ت اا صات باا شن. ق ن ب  ش چان ش     ما ا ت وصتل بو   مظ  نصا  اش

ت وصتل مشق  ك خب  ت  ت ان ماشوت   او د اياا ص اتل بااشن اماال باا ص وباا  قا ن صات علاد تيصاتلا شت  اد باا ش  ص اتن 

وت  ات ا بو  اياش شت ش  اتلا باا ماا ا ش  اد ش اا صاا گاوت  د  اي ماش واتي  177  ات ا بوت  بتفا  14777

قا ن بنا د باا  باا ت  آنهات ماتشق ت اا لا د صاا آ اش آنهت تگ  ه ت  بت ش بختآ  نتچ   باشن ت وصتل بو     مش خبا    

ش     مش خب  ش   ي با ش  د تنوخت  صا بن د   ك خب  متشق اياش شت وا بت اش ا ش  ت ان ماا ا  قا ن باا ماشق 

 صاتنآا  .  صا تخبت    شت صا بن د ا ت ن صختلف علد تيصتلا صت با اياش مش خب  بو  ش  ص تن تخبت  بوت  بتفا ت اا

خاا  شهــــــــــــــاـا بن اش صاثح شه  ات اا شت  اد باا  إفتضا ف صاشنش ب تي فهد بهو  شت  ه  ت باچك صاا بند  با خ هشصا

صااااا شتناااا د شاوااااتي آنهاااات بااااو  ت ااااا ت  ت اااان شه  ات ااااا بااااا چنااااش مااااا ا صااااا واااااتن شا واااات خباااا  يااااشت باااا ش؟ 

تال بات  ااد  تال بات چهات د وات  خب  تال بات شاد: چنشوت  ت با عناتن نصانا صا گا د 302117= 2*1*0*0*5*4*3*2
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 ات ا بتفا   تشه بن ش   ك عشش عي با با ش ا صا  14777 تلا ت ن  ت ش  .. . بت ش د خب  شاد  د بت  اد بت چهت د ا

ش   ش تآص نتن باتها صاا صتناش تصات آ ات ت ان تآص ناتن  ياا ت اا  ات   ش  نو يا ت وصتل مشق  ك خب  ت  ت ن مش خب  . آ ش

ب  گات تن يات  ت ن  اتل  ت صا ش نش؟ ي ا ت ان تآص ناتن باا شت ا ه تنوقاتش  ا  ه عقاحء ص بااآ صاا  خ  ؟بشتد  ك ت 

صصبن ت ا گظوا :  اش با آ ت با چن ن تآص نتنا با  تمل   ت  ت وصتلاا ت ا  عصل صا بننش  ت خ  ؟ ه ش صا ف صت ش

تي با  آن  صاتلا باا ناش ا ايااش شت ش  لاوت  ا  هصثال چنا ن علاد تي  چان ش  با ن عقاحء. ) اش ت ن    ه صنوقش ن شه ت ا

 نبوا هتبل شهوا باش( بل نصا گ  ش

واتو  صوناي  يا ن  ا ش  صظتش تخبت ي با با ش ا صت    شه ت ا  ك هاش  ص او با ايااش شت اوا بت اش باا ت ان هاش  

شلالااا شت ناش صتننااش  ص او ك صظاتش و ل لااا ت ان تخباات  ت اا ناا صآااتبقا  وناا باات تلوا تد ا وضااصن با  ت ان صضااصان ص او ك

با ش ا صت   ا شه ت اا باا  ص اا باا تلوا تد شلالاا با   ايتعا تصاتد ( ع) تي  تود  ت تصتد علا  خب  ت ا با ت  شت وتن

علا ا ياش  تود شت ش  ك خب  صا گا تصتد ش   خ ب   ت ت  يت بنش  خب ي ش    صا گا اش ونهات ب اا بااش باا ش  صقتبال 

ا صتننش تخبات ي باا وضاصنتا  اتبا ت  ت ان ت اا باا   اش ش ا ا  صاثح چناش ... . ا شتش اعص ا عبشاش ت  وتش ا تا  ت  ب 

مظ ا بوت  خاتنشه ت ا   ك خب  صا گا ش   ش ش  ا  بوت   و  خاتنشه  ي خب  صا گا ش چناش ماظ ا صنآاق خاتناشه 

تن بات وااتو  تثباتا با ش  ات ب ث ش  ت ن  تلا ت  واتو   د ت ان ت اا باا آ ات ت ان صاشلال تلو تصاا  ات وضاصنا  ت صاا واا.ا 

اا ش  ت نيات  خ  ؟يات  تيصتلا ت ن ت ا باا بات ت ان وااتو  صاا وااتن باا  قا ن   ا ش چ تباا عاحاه با  ايااش صضاوِّف بصن

صضوف بصنا با صتننش هبل ت ا ا ن ت  با واض ح نشت ش وايا شت اوا بت ا ش باا ش  با ن ت ان .صضوف ب ظا  د اياش شت ش

تصات . صاشلال تلو تصاا  ات وضاصنا صات ثتباا صاا  ااش ا ن ات  ناشت  د  اد تخبات  ماتشق بت اش تخبت  تگ   با  د متشق بت اش

 ش  صبت ث هبل گظو د با عاتصل وتوا ا صاضاعا  اي  د صضوف ب ظا  ت و ب ل صا ش نش: صضونف ب ظا

ت وضاصن ت  آن ش  ت نيت ت ن ت ا با تگ  ب ا  د ت ان صظاتشي باا  صاا ت ان خب  ات باا تلوا تد  ا معناي عوامل موضوعيه؟ 

تش ت ان ت اا باا ناتهل ن ت ان تخبات  باا ش  صناتآق صخولظاا   اونش ا  ا ت آ گاناتگانا  خب  شتشه تناش ماتشق ن  اا لا صاا

لوت تگا    تنش بت نش ب  ت تو   ت  ت وصتلاا ت ن ف ض خ لا ضو ف ت ا  تي ش اغ گظوا شت نش بختآ  صمل ا  خم ا

ت وصاتل باو  ب ا ت  ب ا ت  ناتچ   صاا  ااش باا بو اش ن  اا ب اا  د ت ن صضوف ب ظاا  ت باا صضاوف بصاا ضاص صا بنا د 

باا وااتو  . عقحء با تن ت ص ا نصا ش نش ا ب  ت اتو  صاتن فآ واا باا ش  نهاتش آناتن ها ت  شتشه ت اا باا  قا ن صاا   انش

 لظيا    ش د ت تلله ب ث تيصتع  ت  د ب تي بوش ت  ع ش آصتشه بن ش

ناي  د با   ت  صا آ ش چان  صا  ك صونت  ت تفتشه صا بنش تخبت ي با با ش اا واتو  لقيا ش   ق قا صو: تواتر لفظي

تخبت ي با با ش ا صات   ا شه :صت    شه ت ا بآا  بتصل ش  صشلال صآتبقا ص و ك بت نش واتو  لظيا عبت ا ت ا ت  

ص خبا  بش ناش صاثح ت ا بآا  بتصل ش  صشلال صآتبقا ص و ك بت نش بآا ي با  صا آنهات ت   اك  تشثاا ا اتهواا ص اخ

ش  ت اان مااا ا  ااد صضااوف بصااا اياااش شت ش ا  ااد . بش نااش( ع) صااا خباا  ت  بنااشه  ااشن ش   خ باا  وا ااآ تصااتد علااا 

صضوف ب ظا البن صضوف ب ظا ش  ت ن  تلا ت  واتو  صوناي  ش شو  ت ا    ت تيوصتع صخب  ن بات  ا ت آ صخولاف ا 

تيوصتع ب  ص ا  تي صووششي ت ا با ش  صشلال تلو تصاا  ات  و  ت  صمتلح  خم ا صوظتاا ب  ص ا  ات ش خ لا ضو ف

با عبت ا   تو  ت وصتل ت نبا  صا صخب  ن بت   ت آ ا صنتآق ا صمتلح  خم ا صوظتاا بخات نش باا .وضصنا ص و بنش

 نباا عاحاه با  ت.  تي صوظتاا ش اغ ب ا نش و  ت  ت ن ت ا با با تلظتي ا و ب    ك لظي ش اغ ب ا نش با ص تو  ضو ف

و  ت  صاا شي ت اا باا اهاتئع صوواششي باا  ت وصتل خآت  د ش  صا شي با  صا  ك  تشثا  ت نقل صا بننش با ص تو   ات  ن

و  بت ااش ا ش   ش  واااتو  لظيااا  اا  چقااش  ت اان تخباات  ش  صااشلال  ا شو ااتن  ا اان. هش ص ااو با شت ش   ت نقاال صااا بننااش

ت وصاتل ماشق ب  او  ا ب  او  صاا  ااش ا صضاوف ب ظاا   ثا ي  خمام توا با نقل صا بننش وآتبق ب  و  شت وا بت انش

صثح  صا نتهل ن اهوا نقل صا بننش با تصتد علا ش   خ ب   ت ت  يت بنش ش  ب تن وظتما ل آن وآاتبق . ها و  خات ش شت ا

  شت اوا بت انش  ونااا ش  ب اتن عا ض ا آااال ش    ا ت نباا تبواشت بااشتد ه اصا ش    ت گ فاا ا بااا باشتد آا ف تنااشتخا

 ونا   چا ش  وظم حا  د وآتبق شت وا بت نش  ق ن  اشو   تمل صا  اش  اه ش ... . صتنا با ت ن  تشثا توظتق تفوتش ا

ت  صهصواا  ن صااات ش تو ااتش صااشلالا ا وآااتبق ش  خماماا تا صااا واااتن بااا وآااتبق :خاااشش بااا عناااتن نصانااا صااا ف صت ااش

ب ش صتننش ت نبا  صا ش  نقل باحد تصاتد   اك باحد  ت نقال صاا  تي با نتهل بات آا آن خب   ت  بت ا صا بنش ت ت ه م غا

بننش چ تبا ش  ت ن ما ا ت ن  اتل   ش صا آ ش آ ت ب تي  صا صمل وا اياش شت وا باشه با بحد تصاتد  ت باا  اك لظاي 

شه ت اا؟   شاي ت ان ب تن بننش بت ت نبا صا واتن اونش بات تلظاتي ش  ا  نقال باا صونات بنناش؟  ات ت نباا ت ان وآاتبق توظاتها  خ شت

تي  وصت  خ شتشه ت اا ا  صاا ناتهل ن صق اش باا نقال بتصال  ت وصتلاا بو ش ت ا ت  ت ن وآتبق ب ف صا بن د با چن ن هض ا
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بنتب  ت ان واضا  تا  ا ان  اش باا وااتو  لظياا باا ص توا  ت  .  تشثا باشه تنش لوت ت وصتل بو  ن ش ك با مظ  صا  اش

 .صوناي ت  واتو  تيصتلا واتو  صوناي ها و  ت ا ا واتو 

 ت وتش تخبت  صواتو  لظيی  ص شه  شه ا ص خمنش؟:  اتل

صنيا  ت نا کا چنش  ات ا صواتو  لظيی شت  د گظو د واتو   ا ه صا ا   باشتد  ت وو  اف با ش د   اتش ناش ت د ش  : يات 

 فقا با با عشش تن  وتن ش ا  د نصا   ش اش  ص تئل تصتصا وت  شاشي   ا

 تال ن شل ل چ ا؟هتعشه لآف:ب تي  ي ا تيصتع با ايا ا ت وشلال  شه ت ا: اجماع ادله حجيت

تال ن شل ل تيصتع عقلا  ت وق    بظ صت  ش؟ عقل  بد صا بناش باا  ات ع با  ت اتو  بصاا ا عاشتلا خاا ش  لا د ت اا 

ال ت اا ا  ي اا آن با تي تيت ه نش ش وت ص شد ب  خآت تيوصتع بننش لوت تگ  تيصتع ب   بصا صنوقش  اش  نا ش  ات ع صقبا

 .صت ثتبا صا  اش

صتنناش خبا  ثقاا باا   شاص ن شل ل تيصتع  شل ل   عا ت ا با چا ب تن؟تشعت  شه با ب   ي اا تيصاتع شل ال  ا عا شت  اد 

ب   ي ا آن آ تا ا  ات توا تهتصا  شه ت ا لوت  ي ا تيصتع ووبشي صا  اش   ونا آباق شل ال  ا عا بت اش باا صظاتش آن 

باحد صومااد صبناا با  ت نباا تيصاتع ت  اتهاع وخلاف نصاا بناش .نا ت نبا تيصتع بت ظ ا اياشتنا شت اوا بت اش  د صووبش ب ا 

ت وشلال  شه با صوماد  هتشا شتشه ت ا با تيصتع ب  صختلف اتهع و قق   شت نصا بنش تگ  تيصاتعا بت اش  وصات صآاتبق 

واا علاط خآاأ»د باا باا آن وص اك صاا بنناش  ات وا   اتهع ت ا  صشع تن ت ن شل ل ت  ت ل و نن صا بت نش  « لا ويوصاع  صن

  ونا تصا صن ب  خآت تيوصتع نصا بننش لوت تگ  ب   بصا تيوصتع ب شنش شل ل ب  ت ن صا  اش با خآت ن  ا. ت ا

باا   ت ت وق تء ب ش د ا ش ش د  صاا  شوِ ص ونش با ت وق تء فوتاي فقهتء اهوا  صا فوتاي فقهتء شل ل چهت د تيصتع چ  ا؟ 

تنش ا باا ش اا   ك گانا فواي شتشه تنش  ب ف صا بن د با  ك شل ل   عا ش  صقتد باشه ت ا با آنهت ب  آبقش فواي شتشه

  تل يش ش اتهوت وأث   شت وا صت تلله بت آصتشگا و   ف آا ش ش. صت ن   شه ت ا

 هاي دليل چهارم با سه تاي قبلي را بفرماييد؟ فرق

ص وق صتا ب ف ت   بد   عا صا ب ش  الا آبق شل ل چهات د با   ي اا  تيصاتع ب اف ت   بنتب   ا شل ل تال تيصتع(1

ش   ا شل ل تال خااش تيصاتع شل ال با  : با عبت ا ش   . ك شل ل   عا صا بنش با ص ونش  بد   عا صت ه ت  صا گ  ش

 ل صاا بناش باا ص اونش  باد بلبا ب ف ت   ك شل   بد   عا باش  الا ش  شل ل چهت د تيصتع خاشش شل ل ب   بد ن  ان

 .ت ا

خات ج صاا  ااش ا شتخال ش  ( ا اتئل تثباتا اياشتنا با تي ماشا  شل ال  ا عا)بنتب   ا شل ال تال  ب اث تيصاتع ت  (2

شتخل ش  ب ث صت با ت  ت  مغ تي شل ال  ا عا ت اا    ب ث شل ل عقل ا صات ش ش    صا  اش الا آبق شل ل چهت د 

ت نباا بات اآا آن صاا  چا.  د  ايااش شل ال  ا عا  ت اياشتنتا ت ا ت  ا تثباتا بنا دت نبا بات اآا آن صاا خاات صا  اش چا

لوت ش  شل ل چهت د ب ث صت صوص ب  صاا  ااش با  ت نباا چنا ن . خات  د  اياش شل ل   عا  ت ايشتنتا ت  ت  ا تثبتا بن د

چااا ه ت ااا ت ااا؟ ه ااتو  تي باا ن تيصااتع ا اياااش شل اال  اا عا اياااش شت ش  اات خ اا ؟ ا تگاا  اياااش شت ش  نو يااا صح صااا

  ت ت ونبتآا؟  ه ش با صنت با ب ث ته تد صح صا  ت صآ ح صا بنش وت با ياتبش ب  ش(   ت  ت وصتل)ت وق تئا

 ت بوش ت  ت نبا گظونش تيصتع ب ف ت  شل ل   عا صاا بناش  ش   اا ت ان باشناش باا بظهصناش   ت کشتصنش؟ تمالا ته تد صح صا

تي ت ا لوت صح صا  ت با  ا ه د عقلا ا عتشي ا توظتها وق  د ب شنش    چ انا صح صاصح صا ب ن تيصتع ا شل ل   عا

 .با صت ش  ضصن   ح    ك ت  آنهت  صات ش  ت  د صآ ح صا بن د  ا ب تي    ك صات شي  ت نتد ب شنش 

علناا ا صولاال باا وو  ف صح صا عقلا؟ صح صا وتوا ب ن اياش شا چ   با تنظباتك آن شا ت   باش    ص اتل ت اا صثال 

 ت ب تي صح صاا عقلاا باا صح صاا با ن وااتو  خبا  ا ماشق آن صثاتل  تگ   با ت  آنهت بت ش  وصتا ش   ي  د ت ا تمالا

 .تنش تگ  خب  صواتو  بت ش  متشق ت ا ا صصبن ن  ا مشق ت  آن صنظك بت ش  شه



 
11 

ع ف ت ا  عقح تنظباتك با ن لا د ا صلا اد تي با ب  ت تو عتشا ا  صح صا عتشي  توو  ف ک شه اصثتل ب ن ش؟صح صا

صصبن ت ا  الا عتشوتا تنظبتك  خ نصا ش ش صثل بباشي بشن با صح د بت ش ش ت اا  ات وا  باا صاح د بات ايااش ص با ا  

 ت ب تي ت ن ناع ت  صح صا صثتل  شنش با صح صا ب ن توظتق    ش وتن ب  چ  ي بات   ي  ئ   اتن  تمالا. ش  بشن ت ا

 .ت ن انا ت ا با    ش وتن ب  چ  ي توظتق صا بننش با صاتفق ني   ئ   تن ت ا  ونا عتشا

تي باا باا شفواتا صوواششي شا  گاناا صح صا توظتها  ت وو  ف ک شه صثتلی ب ن ش؟صح صا ب ن شا چ   با ما ا توظاتها  با

 ت با تي  تماالا. خت ج صاا  ااش اء بت  بش    صقو ن باشنش صثل ت نبا    بت    ش ت  ختنا خت ج صا  اش  عص ا  د 

ت ن ناع صح صا صثتل صا  ننش با صح صاا با ن خبا  ص اوظ ض ا ماشق آن ص اوظ ض بااشن خبا  علاا با تي ماشق خبا  

ن  ا   صچن ن با صقوضتي عتشا ا ع ف  د ن  ا  البن بت  ت توظتق تفوتشه با اهوا خب ي ص وظ ض باشه  متشق  اد 

تي با تنظبتك  گانا تنش با اياش شل ل   عا  ت ت  ناع تال  ونا صح صا عقلا شتن واتصت صح صا ب ن تيصتع ا . باشه ت ا

 .ب ن تيصتع ا اياش شل ل   عا ص تل ت ا

صح صا  ص  ا عقلا ت ا نا ت نبا باا :  ت؟  شها شها  ه ش ش  و ق قا صا ف صت ش ني   ه ش ش  عقلا باشن  صا صح صا

اش    ا ت تنوا تع صح صاا ت  خاحل واح د خات يا با ن شا  ااء بات  عقال ت اا  ا ه د عقلا ا عتشي ا توظتها وق  د  ا

  ونا بت ش بب ن د صل اد چ  ا؟  بلا  ت ن وق  د ت  يها وق  د صل اد م  ح ت ا 

تگ  صل اد چ  ي بت ش با لا د ش       ت آا ب  آن صو و  صا  اش   ونا ت ن و و   ص   ا ت اا باا ت ان : واض ح

تگا  صلا اد . گا نشن صتننش صح صا ب ن آواش ا  ا ت ا ش   ا   ا ت آا آواش بات  ا ت ا  صا ته ت ااصح صا  عقلا صا 

چ  ي بت ش باا لا د ش  ب خاا  ا ت آ با  آن صو وا  صاا  ااش ا غتلبات ا عتشوات ت ان  ا ت آ ايااش شت ش باا ت ان صح صاا 

اش عتشوات   ا ي  صا ته آن ت اا الاا عتشي صا گا نشن صتننش    ي ا  نن بتلا  ا  گاته صلا اد باا  انن باتلا ت اا ص قاق  ا

 ااتي  ت ن اناا ن  اا باا ت اان صح صاا شتئصاا بت اش  صااثح تگا  ب اا  ت ش  ص  آاا خااتص با    بنناش ا ت  غاوت ت ا ب د

ا تگا  صلا اد چ ا ي بت اش باا لا د ش  ب خاا  ا ت آ توظاتها  با  آن . ختص ت وظتشه بنناش    ا ي ش  تا يات   نصاا  ااش

 ت توظتها صا گا نش صتننش صح صا ب ن آصشن   ش ا آصشن عص ا  با ش  ب خاا  ا ت آ توظاتق  ت ن صح صا  صو و  صا  اش 

 .صا تفوش ا  ص   ا  ت غتلبا ن  ا

تي ايااش ناشت ش چاا ب  اش  م  ح ت ن ت ا با ب ن واتو  ا ثباا هض ا صح صاا:  ه ش بوش ت  ب تن ت ن و ق ق صا ف صت ش

صح صا صونتش ت ن ت ا با ش       ت آا اهواا وااتو   ات . اياش شت وا بت شبا ت نبا ب ن تيصتع اثباا هض ا صح صا 

تيصتع بت ش هض ا ثتبا بت ش  الا آنچا صت ش  واتو   ت شش باش د  ثباا هض ا وتبع عاتصل   تشي باش باا و اا عنااتن 

ماا ل بااا آنهاات ش  تيصااتع  ااد ثباااا هضاا ا واتبع عاتصاال   ااتشي ت ااا بااا بااا وظ. عاتصال صاضاااعا ا وتوااا صآاا ح باا ش د

 .خات  د   شتخا

 ه ش ش  صقتد ت بتلا  ت صآ ح صا ف صت نش ك ت تلله ش  يل ا بوش با ت بتل ا ياات  صاا  ا شت  د وات آخا  ب اث  اه ا 

  ت تصتشه بت نش ب تي يل ا بوش

 اد ش  ت بتل  ه ش با ص ها  با صح صا فقآ عقلا ت ا ا تنچا  صت صا گا  ش توظتها ا عتشي م  ح ن  ا ب    صلا

عتشي توظتها ا عقلا صونت شت ش بوش ف صاشنش صح صا با ن خبا  صوااتو  بات ماشق خبا  عقلاا ن  اا با  خاحف ص اها  باا 

ص  ظا عقلاا ت اا ش  تيصاتع باا ش  اا  ا فش  اد ن ن اش آنيات  اد صح صاا با ن تيصاتع ا ماشهش عقلاا ن  اا چاان باا 

ب ا با  ه ش ت ابتل صاا بناش صصبان ت اا ب اا باا  اه ش   ت آ ا تصا    تشي  بآ شت ش وت با  ق ن ب   د  تلا تص ا  

علاد شت  اد   او چآاا  « تي با واتو ش ثتبا  ااش  ثتباا ت اا    هض ا»: ت بتل بنش با صت با ت ن هض ا با صا گا ش

 تي ن  ا؟ تگ  خب  صواتو  بت ش با ثباا صضصانش علد نشت  ش؟ صا گا  ش ب ن واتو  ا ثباا هض ا صح صا

 

تي باا وااتو ش   ا  هضا ا«  علاد باا هضا ا  :؟  اه ش ش  ياات  صاا گا اشفرمايد ملازمه عقللي نيسلت پس چرا شهيد مي

ثباااا )  صنتفاتوا بات عاشد صح صاا با ن واااتو  ا ثبااا هضا ا ناشت ش   ا ت علاد باا ايااش ص صاال «ثتباا  ااش  ثتباا ت اا

 او   ن  اا گات ا ص صاال  نظبتكغ   ت  ت ن ت ا با ب ا  د ص صاال ت  صاضااع ت( واتو ) ن تد ثباا صاضاع ( هض ا

ب تي صاضاعا ثتبا ت ا با تنظباتبش ت  آن ت او تلا شت ش  صثال ثبااا  ا ت ا با تي آواش ا گات ا با تي صاضااعا 
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با ت  وتو اتا تن ااتن ن  ااا ا عقاحا هتباال تنظبااتك   او   ت ااا عقااحا  صثال ثباااا ضاا ك با تي تن ااتن  ثتباا بااا ت  آن تنظبتك

اا شت  د الا وح د ش  يت ا ت ا با ت او تلا تنظباتك بت اش  ناا ت نباا علاد شت اوا بت ا د ش    شاي ت نهت علد با ثب.ت ا

تنظبتك ش  شاصا تصبتن اهاعا نشت ش ا ش  تالا تصباتن عقلاا شاصاا صاحك صح صاا : ص صال صنظك ن  ا با عبت ا بهو 

ح صاا عقلاا ن  اا چاان عقاح شهاا بن اش صات باا ثبااا ضا ك با تي تن اتن علاد شت  اد الاا با ن آن شا ص. ت ا  نا تالا

تنظبتك ب ن آنهات صصبان ت اا ش  هضا ا صوااتو   اد  صا ن  ا ف  ت صاا  نا د ش  صقاتد صات   اد علاد باا ثبااا هضا ا با تي 

ناا ت نباا با    واتو   ت  ناع تالاا ت اا باا با  ت اتو وا تبد ت وصاتلاا ماشق ا  اتل ت وصاتل صخاتلف   تمال صاا  ااش

بت اظ ا : ش  صا ش تيصتع  د  ه ش صا ف صت ش م  ح ت ن ت اا باا ب اا  د.  شه بت شتصونتع ت وصتل صختلف ب  تنا هتئد 

تيصتع  د صتننش واتو  بختآ  و تبد ت وصتلاا مشق ا  اتل ت وصتل صختلف ت ا ت ن ت و تب تن بااش البان ف ههات ا با ن 

اا با. صظ شتا واتو  بت صظ شتا تيصتع اياش شت ش ... ا با  ص ات شه ا  ان شن اصظ شتا وااتو  عبات ا ت اا ت   خبات    ن

اا ا  ش اا بااشن ش  ش ماش . تي ت ا با ب  تيوهاتش صبوناا ت اا صبونا ت ا ا صظ شتا تيصتع  خبت   ش  نا باا ت ان   ن

 .ف ههت ا ش   ي  د اياش شت ش با صا واتن ش با  لقا ثتن ا ص تيوا بن ش. ت وصتل مشق ا بو  ب  ت  وأث  گوت  ت ا

ب ث خ لا صهصا ت ا ب تن  ه ش يش ش ت ا اش  بلصتا گو و تن با ت ان ماا ا  رعي؟كيفيت كشف اجماع از دليل ش

ن  ا  و خاا  شهاا بن اش آباق ت ان ب اتن ب ا ت ي ت  ت ابتلاا تيصاتع شفاع صاا  ااش ب اف تيصاتع ت  شل ال  ا عا با  

شل لا با تعوقاتش ت تو   ت  ت وصتل ت ا با ت ن ن ا با فق ا بشان شل ل   عا فواي با  بصا نصا ش ش بلبا ب  ت تو 

با  يوش شت ش  فواي صا ش ش ا ت ن تعوقتش صصبن ت ا صم   اتهع بت ش ا صصبن ت ا خآت ا بت ش   ونا صصبان ت اا 

شها شها لوت اهوا فواي  ك فق ا  ت صا ب ن د  چنش ش ماش ت وصاتل صاا ش ا د . شل لا  ت با  يا صا شتن وا   يا نبت ش

 ا اهوا فوات تي فقهتء ش     ت  د صا ب ن د باا  صا ن صضاصان ت اا  وا تبد شل ل   عا  يوا ش  صقتد اياش شت وا ت

ي باا ت وصاتل خاحف آن   وناا عاشد ايااش شل ال  ت وصتلاا ب  اياش شل ل   عا  ياا ب  او  ا ب  او  صاا  ااش باا  اشن

 . يا  ن ش ك با مظ  صا  اش

تعو تضاا شت ش باا صو ابل ت  شا نبواا ص قاق تماظهتنا باا بت اظ ا تيصاتع  اشكال بله كاشلفيت اجملاع از دليلل شلرعي؟

 :ت ا

نهات وش ت ان ت اا باا باا  ات واا ت  صومااد ت اونتش   ت نبا گظواا صاا  ااش فقهاتء فوااتي باشان شل ال نصاا ش ناش : نبوا تال

تنش با ت  ل تي  نش ن ش آنهت  يا باشه ا يها ش ش  تثبتا  بد وصتد باشه ت ا ا ت ن بشتن صونت ن  ا با تگا  آن  ب شه

تناش ا ش  نا ش صات  اد ت  ل اتي  انشي  با ش اا صات ب  اش   صاتن يهاا ي  ت ب شت اا بنا د باا آنهات ب شت اا ب شه  ات ا

ش  خبا    ان ن ات  ) يا بت ش چا ب ت با تعوقتش صت فقآ خب  ثقا  يا بت ش ا با تعوقتش آنهت خب    ن  اد  ياا بت اش 

 (.بتف  ا  ن  ا  اتا ثقا بت نش بلبا تگ  تصتصا صصشاح بت نش 

تيصتع تمح ب ف ت   ات وا ت  صوماد نصا بنش    ت  ت ت ن  ات ا ش  بو   ش ثا صاياش ت ا با ش  ت ان : نبوا شاد

ما ا صش ك صت خاش ت ن  ات ا صا  اش نا تيصتع لوت بت ش  نش ا يهاا   صا ن  ات اا  ت ب   اا بنا د باا آ ات  ياا 

 د ش  بوا   اش ثا صايااش ن  اا  بات ت ان فا ض باا  صاا ت ا  ت خ  ؟  ت ت نبا ش  بوا   اش ثا صايااش ن  اا  تگا  گظوا

تنش نت ت گت  ت ا چآا  صا  اش  اك  ات واا بااشه باا  صاا با  آباق آن  صيصو ن ب  آبق آن  ك  بصا  ت ت وظتشه ب شه

 ف تنش  وا  ات تا ضاو تنش؟ بت ت نبا ت وصتد  ش شي شت وا تنش الا آن  ت ش  بو   ش ثا ا فقها خاش وب  نب شه فواي شتشه

 .لوت عشد نقل چن ن  ات وا شل ل ب  عشد اياش آن ت ا.  ت  د نقل بننش

؟لا د ن  ا صش ک صا ش ت ونتش فقهتی تيصتع کننشه  ات ا باشه بت ش نا ونهت لا د ن  ا بلبا تماح جواب شهيد چيست ،

با عم  غ با  صت باا شنباتل ش  تيصتع فقهتي ن ش ك : ت نآا  ن  ا تبوشت  ه ش ت  نبوا شاد يات  صا ش نش  صا ف صت نش

ب ف  ات ا ت  صوماد ن  و د وت  صت ت بتل بن ش تگ  گت ا صصبنا تانچا با ش ا فقهت    شه  ات اا نبت اا ا ا  ه تي 

بت هبا فقهت ت  ن ل  تي گو وا ش  تفا ب شنش چن ن  ات وا باش  وصت ش  بو   ش ثا وب  صا  ش ا خ لاا عي ا  ت اا 

صات ن  ا شه ت اا بلباا ش   اتلوا باا ص اونش صيصوا ن شل ال لظياا نبت اش ت  ايااش  اك شل ال   ات وا بااشه بت اش ا باا ش اا

تناش  ب اف صاا  غ  لظيا با  صتن ت وبت  ا    ه عصل اا تما ت  آبقاتا هبلاا باا صقات ن بات عما  ناصن ا  ات اا باشه

عتشوات ت  ايااش تصاا ي  ت ن ت وبت  ا    ه عصل ا با ش  ن ش آبقتا  تا تن صوتم  بات صومااد ايااش شت اوا ت اا.بن د

بت ت ن ب تنا با صت ت  . صثل فول  ت وق    صوماد ب ف صا بنش با آنهت  ت با  اي ت ن ت وبت  ا    ه  شت ا ب شه ت ا
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ت نباا صات ايااش  ات واا باا  صاا صيصوا ن  بت ظ ا تيصتع گظو د  غ تبوا با ص قق تمظهتنا تشعت صا ب ش صنوظا ت ا چا

تي  ت  تنش  ت تشعت نب ش د بلبا اياش ت وبت   ت    ه عصل اا تي با آن نشت وا ش  بوتبهتي خاش  ت ت هتنش ا  با آن ت ونتش ب شه

 .تشعت ب ش د با ش  ن ش تم ت  باشه ا   نا با   نا با ش ا آبقتا بوشي    شه ت ا

 اگر اجماع متصل به عصر معصوم باشد مورد قبول شهيد است؟

آ ش     د شت ه  ک نبوا ب د ت وبته ن اا ب خاا شا اوتن ووب ا  باا  ا  ه صو ا عا   ت  ب تي نو يا گ فون  اشه : يات 

ب شن    ه تم ت  بظت ا صا بنش ن ت  با  ا  ه صو ا عا ن  اا     چناش تگا   ا  ه صو ا عا بت اش  ا  ه تما ت   اد 

 ثتبا صا  اش

تد باشه تناش ت وبات  ا ولقاا آنهات تم ت  ص تش  صتن فقهتء ا  تا تنا ت ا با تآ تف تص: يات  چا وظتاوی شت نش؟:  اتل

ب تي صت بتف ا چان ب ف ت  فول  ات وق  ا  تصاتد صاا بناش ن ات ي ن  اا  وصات  ا  ه صو ا عا بت اش  ا  ه تما ت   خاص 

 ت ا

بت ت ن ياتبا با ت  نبوا تال شتش د يات  نبوا شاد  د  ا ان صاا  ااش   ا ت گظوا د بات تيصاتع ت   ات اا صومااد ب اف 

بن ش  تگ   ات ا با ش ا صت صا    ش  ت ش ب شت اوصتن  غ ا  ت  ب شت اا صيصوا ن بااش  ا  ات ش  نصا بن د وت  صت ت بتل

ت بتل  نشي  د ات شن  ا چان اهوا  صا فقهتء تن  ت هبال ب شنش  ونا آبق  صا صبتنا .ش  وصتص ا  نش صنته ا شت و د

ثقا  يا صا شتن ونش ا ب خاا ت  بات    ات ا  ت  يا صا شتننش  و  وصت ش  ن ش صت  يا صا  اش ونا ب خا ت  بت 

با    تل  صا ت ن  ات ا  ت  يا صا شتن ونش  ونا  ات ا  وصت متش   شه ت اا  او  اك ش   انشش باا ...   ن  ت 

 .صونت  ا

نيا   اه ش ت نبواا ب اف تيصاتع ت  شل ال  ا عا؟  اه ش صاا ف صت اش  نبواا ب اف تيصاتع ت  شل ال  ا عا  ات اآا باااشن 

ب ش د  وناا تيصااتع صبت ا وتا ب ااف ت  ت ان ت وباات  صاا بنااش ا ت وبات  ب ااف ت  شل ال  اا عا ت   ت وبات ي ت ااا باا ب ااتن

 ا    چ   ش   ي با صثل تيصتع ب ف ت  ت ن ت وبت  ببنش  بت ف ت  شل ل   عا صا بت ش ا  يا ت اا بناتب ت ن  ت ن

صو ا عا ش   صاتن  ئصاا صومااص ن تگ  بت ه تئن صخولف واتن و د ب ف بن د با    ه صو  عا ش   صتن صات  صاتن  ا  ه 

باشه ت ا ت  تنوقتش ت وبت   ت عصل آنهت ب  تلو تد با  ك  بد صو نا ب ف صا بن د ا با وبع آن  بد ش  ن ش صات ثتباا ( ع)

ت اا؟ه تئنا ( ع)تصت چآا  تثبتا بن د    ه صو  عا ش   صتن صت   صتن    ه صو  عا ش   صاتن صومااص ن . صا  اش

 .بتا    ه ش   لقا ثتن ا  ه ش ب تن ب شه ت اشت ش با ش  ب ث تث

  اآ شخ ل ش  ف ت نش بت ظ ا تيصتع ت  شل ل   عا؟ بوش ت  ت نبا گظو د تيصتع بات اآا ت وبات  ب اف ت  شل ال  ا عا 

صا بنش  يت شت ش با وب صهصو  ن عاتصل ا   اآا با هاتد بت ظ ا با آنهت اا ا  ات ت نباا صات ت ش  ت ان بت اظ ا  ات ي 

 :ب  شت  د صا بنش

صيصو ن ت  فقهتي عم  غ با بت نش ب تنا با با شا ه  تا تن  ش ث ا  ما ت  صو ا عا صوتما  بات صومااص ن : تال

ايااش شت ااوا  ( ع)صومال بت انش    ا ت ت ان ش اوا ت  فقهااتء صاا واتنناش ت  ت وبات ي باا ش  آبقااا  تا اتن ا تما ت   ئصاا

 .ات تا ش و  ا شت نشا گ نا فقهتي صوأخ  فقآ با  . تآحع شت وا بت نش

 تيصتع کت ف ت  شل ل   عی ت ا  ت يا   عی؟:  اتل

ب ث ت ن ت ا با بت ف ت  شل ل ت ا  ت  بد   عا صا گا  د بت ف ت  شل ال  ا عا ت اا  وناا  صاتن  ياا : يات 

   عا صت بات آا شل ل  بد  ت با ش ا صا آا  د

خاش نب شه بت نش بلبا  وا صش با با ت وصتل بش  د صيصوا ن باا  با ت  آنهت  وم  ح با صش ك صيصو ن  ت ووشتش صووشن : شاد

تنش اياش نشت وا بت ش اگ نا بت ش با   تغ ت   تبا آن صش ك ب ا د ا تيصتع باا ثصا ه صاا  ااش چاان ش   آن ت ونتش ب شه

  ت وبات    تيصاتع نصاا واتناش ب اف ت(وم  ح با صش ك ب شه بت نش  ات ت وصاتل صاش ب ا تيصاتع  ت باش  د)   شا ما ا

ت ن تيصاتع ت  ت ان يهاا صظ اش ت اا باا باا عنااتن صم اشي  صاش ك  ت وأ  اش صاا بناش ا چنتنچاا  بلاا . بنش( ع)تم ت   ئصا

صش ك ت  يهتوا نقص شت وا بت ش  نقص آن  ت يبا تن صاا بناش صاثح ياتب  ضاوف  انش صاا  ااشاها  صاا باا آن ت اونتش 
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شش وقا ا صا  اش ا  ت صت  ت ش  فهد  ات اا بصاك صاا بناش  باا ت ان ب شن صولاصا متش   شه با ت ونتش ب شه تنش لوت  ن

تگا  فقهاتء عما  غ باا ت   ات اا صونات ا فهص شناش باا صآاتبق يات    ات اا نبت اش ش  ت نباا  ات ع صوناتي :ما ا با

ي و  باشناش ا صصبان ت اا ها تئن ا اات ش يت    ت ت تشه ب شه بت ش   كن صا بنا د چاا ت نباا آناتن باا عما  ناصن ن ش اك

 .اياش شت وا با ش  ش ا آنتن باشه ا ب  صت صخظا صتنشه ت ا

عشد اياش ه تئنا ب  خحف ت وبت  ا   ه ت ن عتصل  اد خ لا ه ن ا شها بن شوت  تلا هبل  ه ش ب ا چن ن شهواا :  اد

 نشت وا

بت ظ ا تيصتع  اكن صاا تي با تيصتع ت  آن ب ف صا بنش اياش نشت وا بت ش اگ نا ش   ه تئنا ب  خحف ت وبت  ا    ه

بن د    ت بت ظ ا ب  ت تو   ت  ت وصتل باش  ا اهوا صت ب  ت تو و تبد ينان با  قا ن صاا   ا د باا ت وصاتل خاحف  

صاثح تگا  تيصاتع . با بات ايااش ها تئن با  خاحف ت وبات   ت وصاتل خاحف وقا اا صاا  ااش نتچ   ا نتچ  و   اش ش   تلا

لا تلقتعشه ب ف ت  ت ن ت وبت  صا بنش با تم ت   بوتبا  ت بخاتآ  خااشش نياو  بل گ فوا بت ش ب  نيت ا بوتبا ع

صا شتننش ش   تلا با ش   ات ا ه تئنا ب  خحف ت ن ت وبت  صا ب ن د    ت  اتلهتي صووششي ت  تصاتد    ا شه  اشه ت اا 

صاا بت اش  وناا تيونات  ت  ... با ش بت ه تيونت  ت  بوتبا بختآ  ت نبا   ت  صا خا ش  ت گا ا خااك صاا خاا ش ا  ات

 .خاش بوتبا با خاشي خاش ص وب  تم ت  نباشه ت ا

 ت وتش اتهوت چن ن تيصتعی اياش شت ه؟:  اتل

بلا اياش شت وا صوأخ  ن ب خحفش فواي شتشنش تلبوا ت ن تيصتع صاش با ت اا علاا تلقتعاشه صاش بش آ اا تي ت اا : يات 

   ونش شه قت  تشد ن  ا ووب   چ ا يت   صا گا تنهد نيو صا گا ش ص  بتن  ت با ص يش  ته نش  ش آنهت نيو

صا ش تيصتع ت  ص تئلا بت ش با فقآ ت  آ  ق  ت ع بواتن با  بصش    ش الاا تگا   ته ش  ا ي با تي   ا شن : چهت د

ا با  بد آن بت ش صثح ت  آ  ق  ك هتعشه عقلا با ت ن ما ا با ت  ص اوقحا عقل اا  ات غ  ص اوقحا بت اش صثال صح صا

تش  ش  ت ن ما ا ت وصتل شت ش تيصاتع ص اونش باا ت ان هتعاشه عقلاا بت اش  لاوت بت اظ ا تيصاتع  ا صقشصا ب ن ايا   اء 

 صچن ن تگ   بصا بت ش با ت  عصاد  ت تآحها هتبل ت وظتشه بت ش تيصتع صصبن ت ا ص ونش با آن عصاد .ضو ف صا  اش

 :با ب ث صقشت  شلالا إيصتع   ش د .ا تآحق بت ش  لوت تيصتع ت   ي ا صا تفوش

 كاشفيت اجماع

با   اك هضا ا ت اا لاوت فقاآ آن صقاشت ي  ت  ياا صاا بناش باا صاا ش   آنيت با بت ظ ا تيصتع ب  ت تو توظاتق نيا  فقهاتء

بت  بش    عصاد ا خمااص صآلاق بت اش   بنتب ت ن چنتنچا ن با فوتاتي فقهتء .توظتق بت ش  ونا هش صو قن ت  توظتق آنهت  ت

 .فقآ ن با با صا ش ختص آنهت  يا ت اتيصتع 

؟ بت اظ ا تيصاتع ن ابا باا و قاق تمال  باد باا ماا ا صهصلاا ها و  ت  أقوائيت كاشلفيت اجملاع نسلبت بله اصلل حكلم

بت ظ وش ت  صآلق باشن آن  بد ت ا    ت تيصتع بنتب  آنچا گظو د تبوشت ب ف ت  ت وبت ي ن ش  ما ت   ئصاا صاا بناش ا 

ش ك  ااشاش ا ه ااش ت اان ت وبات  بااا ص توا  ب  ااو  ت  ت وصاتل خآااتي آنهت اا ن اابا بااا ش ك  ت وصاتل خآااتي صيصوا ن ش 

با عبت ا بهو  چا ب ت ت ان تيصاتع با  ت اتو ت وبات ي بت اش باا باا بخاتآ  فوال ا وق  ا  تصاتد  ابل .و قق تمل ت وبت 

 .گ فوا ا لظيا نباشه ت ا وت تآحق شت وا بت ش لوت وص ك با تآحق آن م  ح ن  ا

و قق  بد ب تي صت  ا ن ص  ا  وناا هاش صو قن تيصاتع با تي صات ثتباا ت اا الاا آ ات تآاحق آن  اد ثتباا ت اا  ات  تمل

 خ  ؟ ب تي صت ثتبا نصا  اش صثتلش  د هبح  ش د صثح تصتد تگ  ب ع ب ش صا فهص د ب ع يت   ت ا  

فول لظي ن  ا وت تآحق ب    د تيصاتع  اد آ ت بت م غا فت  ا  د يت   ت ا  ت خ  ؟ت  فول تصتد صوايا نصا  ا د چان 

 چان بت ف ت  ت وبت  ت ا صصبن ت ا ت ن ت وبت  ت  فول بت ش لوت تآحق گ  ي ص بل ت ا

 :؟ تيصتع با شا ه د ب  آ ا ص ب  وق  د صا  اشاقسام إجماع کدامند
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. توظتق شت ناش با  اياا  فاحن فوالب   ك   ي صو ن ش  ص ألا صثح  صا   توظتق آ تء فقهتء: اجماع بسيط عبارت است از 

 .وت ب تل ت  ت ن تيصتع  خن صا گظو د

تي باا  اك  گاناا تي با  ا   ي ت وصتل شت وا بت ش تگ  فقهاتء شا ش اوا ب اانش با ش  ص ألا: اجماع مركب عبارت است از

تلبواا صاا واتناش .دش وا  ك   ي  ت تخو ت  بنش اش وا شاد   ي ش   ي  ت تيصتع ص ب   بل صاا گ ا ش با  نظاا   ي  اا

تلبواا ص اتص وت ووات  ف .ت وصتلاا ب  و  بت ش با ش  ت ن ما ا تيصاتع ص با   ابل صاا گ ا ش با  نظاا ت وصاتلاا ش  ا 

تي ت  فقهااتء  باد بااا  تي  ااا ت وصاتل ايااا   ت او بت  ا   صاا بت ااش ش اوا تگا  ش  ص األا:  اصت  اد ش  ااا ت اا صثااتل

صاثح .بات آا تيصتع ص ب  ب ف صا بن د با  باد ص األا   صاا ن  ااتي  بد با ت و بت   ايا  ب شه بت نش ا ش وا

ش  گا ا خ گا ا ش وا تي گظوا تنش   تصا ا ش وا تي گظوا تنش صب ا ا لوت تيصتع شت  اد ص او   ن  اا  اک نظا  ت  

 فوتاي  صا فقهتء

ا ماا ا صوماا  ب ث    تصان  ي ا تيصتع ص ب ؟ ت  ت ن   ث ف ها ب ن ب  آ ا ص ب  ن  ا تيصتع ص ب  باا ش

 :ت ا

    ك ت  صيصو ن بات هآاع نيا  ت     اا باا تخو ات  با شه ت اا  ت وصاتل  ااد  ت بات صاشلال صآاتبقا  ات تلو تصاا  ات : تال

ضصنا بحد خا ش نظا صا بنش  ش  ت ن ما ا ب گ ا ت ن تيصتع با تيصتع ب  آ ت ا     ت  صاا با  نظاا هاال  ااد 

تناش  صاا  ت اان فوال شتئ صااشت  ايااا  ا   صاا ت ااا ا ت وصااتل تبت ااا ش  آن  ظواصاثح   بااشتد ماا   ت گ. توظاتق نياا  شت نااش

صثح ش  صا ش شفن ص ا بتف  چن ن شا تنا تگ  بت ش ب ا  بد باا تبت اا نصاا بناش بات واضا  ا باا شتش اد . م  ح ن  ا

 ت ن ما ا ت  تيصتع  يا ت ا  ت خ  ؟بلا چان گظو د ب  آ ت ا ش    نا ص ب  ا  بد ب  آ   ا باش

نظا هال  اد ن ش     اك ت  صيصوا ن بات    اا باا تخو ات  با شه ت اا صا وبآ ت اا  ونا چاان ت ان هاال  ت تخو ات  : شاد

تش ت ن ت ا با هال  اد  ت هبال نشت ش نا ت نبا صثل بتلا يشت ت     ا باا تخو ات  با شه  هاال  ااد  ت نظاا  ب شه  لا صا

 . ت  هال خاشش باشه نا ش  ع ض آنبا عبت ا بهو  نظا هال  اد ش  آال تخو.ب شه بت ش

 ت وتش  ش صا ش بتلا ی  د صی ف صاش ش  ت با شلالا تلو تصی  و چآا  ت  ت ن صا ش يشت صی  اش؟:  اتل

 وناا بات  باا هاال  ااد ناشت ش الاا بات تخو ات  ت ان هاال آب ووات هاال  ااد  ت شت ش نظاا صاا بناش ت ان  وناا شلالاا : يات 

 شه صولااد صاا  ااش هاال  ااد  ت هباال ناشت ش ش  ماا ا تال باا  باتن صاا آا ش  ات باا تلو  تصا چان ت ن  ت تخو ت  با

وضصن  ت صآتبقا الا ش  ت نيت بت  با هال  اد نشت ش الا ت  ت نباا هاال تال  ت تخو ات  با شه  ا ان صاا  ااش  ااد  ت 

ن اا ت  تيصاتع ص با   ياا  هبال نشت ش تلو تصا ش  تالا بتلصونا تلاخص ت ا الا ش  شاصا  عد  ه ش صا ف صت ش ت ن

ن  ا  ن ا شاد صنياا ه   ا ت  ي اا تيصاتع با  ت اتو   ات  ت وصاتلاا ا ويص اع ها تئن ماشق ا  تئال با شن ت وصاتل 

تناش  چاان صصبان ن  اا  ا  شا ش اوا  با صت ش  ت نيت صا شتنا د  اك ش اوا ت  فقهاتء  وصات باا خآات  فوا خحف باش ش   تلا

 وا ووت ض صا  اش ا   چ  ك ص ي اا با  ش  ا ي ناشت ش ا هاال  ا  شا  اتهآ صاا ش  ا گظوا بت نش لوت ب ن ت ن شا ش

 اش اهوا   ي ت ن شا ش وا  تهآ  ش صشلال تلو تصا بحد آنهت  د ت   ي ا  تهآ صاا  ااش    ا ت صاشلال تلو تصاا واتبع 

 .ت ن وصتد ب ث تيصتع. صشلال صآتبقا ت ا ا بت  قاآ صآتبقا  تلو تصا  د  تهآ صا  اش

؟ بلصا  ه ا ش  لغا با صونتي   اع ا آ ابت   اشن ت اا ا ش  علاد  اش ث گات ا ماظا با تي  ات اا چيستشهرت 

 .صا آ ش ا گت ا مظا ب تي فواي 

ي باا باا وااتو  نصاا   اش: عبت ا ت ا ت  مراد از شهرت روايي چيست؟ . صووشش بااشن  تا اتن  اك  اش ث تلبواا باا  اشن

   اع ب ن  اتا الا با  ش واتو  ن  ش

باا باا ش ياا تيصاتع نصاا   عبت ا ت ا ت    اع ا ف تگ ا ي  اك فوااتي صوا ن با ن فقهاتءاز شهرت فتوايي چيست؟ مراد

ص  اد  ه ش صا ف صت ش تگ  صتنناش ص اها   .   ش  ونا ش  صا شي با  ه ا اتهع  شه ت ا  صختلظتن بصا اياش شت ش

تي ت ا با وااتآء  تيوصتع عشه: ن با عبت ا ت ا ت ب تي واتو   ك  شاشي با صظ ش علد ت ا  ت وو  ف بن د با ت ن ب ت

تي ت اا باا ت   آنهت ب  بو  صصونع ت ا ش  نو يا با نتچت  ش  صا ش  ه ا  ات ا بت ش ب ا  د تيوصتع  تا تن باا تناشت ه

چان تگ  با علد ب  ش صا  اش واتو    ش     ه ا ن  ا ا چنا ن خبا ي ينناا ت اا باا ت  . تفتشه ينن ويتا  نصا بنش
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 وناا   اصت  نصاا  اش لاوت با تي تثباتا  ي اا آن ن ات  باا ووبناش  ا عا شت  اد  ا تئل ت  ت  ايشتنا ب تي شل ل  ا عا با

الا تگ  آبق صبنتي خاشصتن باا با  ت اتو   ات  ت وصاتل ت اا  ا ش با ا د  بت اش . شل لا   عا ب   ي ا آن هتئد  اش

.  ظا با  شي باش با تفتشه علد بناش  ياا ت اا ا گ ناا خ ا با شنبتل ويص ع ه تئن بت  د تگ  ه تئن با ضص صا صضوف ب

لاوت   ت وصتلاا صوت ض ايااش شت ش  تيات ه نصاا ش اش ت وصاتل صخاتلف باا  اشن ماظ  ب  اش  البن ت  آنيت ا با ش   ه ا 

 . ه ا  ات ا  يا ن  ا

 صاا وقاش د آن  شه تمحح با ن ش ب تن شه ق ب ث بصا  ه ا ب ث ش  تش  ا  حد ع ض بت:  ت وتش وا آ تمح  ا).

 (گ شش

 وو  ااف  ت ت ااا( بت ااش  ااد تآص نااتن  ااتصل بااا)علااد صظ ااش بااا  ااشاشي تيصااتع باا تي تگاا    ااد فوااات ا  ااه ا صااا ش ش 

 ببناش تآص ناتن ا علاد تفاتشه باا ب  اش  اشي باا صيصو ن ووشتش ت ا صووب  تيصتع ش  گظو د  ونا  (ب ظا و ش ش  ونا)ب ش د

 بناش علاد تفاتشه تگا  چاان بناش  نصاا وياتا  يان ت  فواات ا  ه ا ش يا بنتب ت ن. بت نش تغلب تن  ت بت نش فقهتء  صا  تل

 . ه ا نا  اش صا  صت  با تيصتع

 ب  گاا  يا ء فواات ا  اه ا  (گا فو د ني ش ش  بصنا ل تي ت   ونا)فقهتء بل توظتق با ب ش د وو  ف  ت تيصتع تگ  تصت

 باا علاد  ات شت  اد آنهات صاتفقاا باا گصاتن  ات باا ت اا صيهاال صات با تي آ تء اتن  فقهاتء بق اا با  اش  صا صيصاعا ت ن ت 

 .صختلظو تن

 و ش اش باا تيصاتعا  وناا ت ا  تيصتع ت  شاد وو  ف ت ن ش  شتخل گت ا  بت ش    تش آن ش  فقهتء آ تء با فوات ا  ه ا

   ا ت  بناش  صاا فا ق صاا ش با صا ش تلبوا بن دن صا   عا شل ل ت  ب ف آن بات آا ما ا ت ن ش . ب ظا نا  شه بصا

.. ا اماشاق آا ا   خ تصثتل ص ها  صثح   اش  ل تي بت ش آنهت صختلظ ن ا ص ها  يتن  ش  وتوا ا صاضاعا عاتصل

  وناا ت اا صيهال  بصش صقتبلش آ ف  ت ن  ا   شه  نتخوا چنشتن علصا ل تي ت  با ت ا ف شي صختلظ تن ا   ونش

 .صختلف  ت ت ا صاتفق شتن د نصا

 فا شي ا بااش صخاتلف تگا  صاثح  ااش  ل اتي بت اش  اد صقتبل يتن  ش  وتوا ا صاضاعا عاتصل با  ش  ا ن ب تن ت ن ت 

 .نشت ش وأث  ي چنشتن نبت ش  صولاد صختلظوش ا صاتفقا تگ  الا.  اش صا  اتل      ه ا ت ن بت ش   شه  نتخوا

 ناشت ش  صقاتد ت ان باا  بآاا باا ت ا اگظو ا ت ا ب ث فوات ا  ه ا   عاِ   ي ا صا ش ش  ف صت ش صا  ت تن ش   ه ش

 .ووبشي نا بن د صا ب ث ايشتنا ت  ت  ا تئل ت  صت ت نبا چا

خحمش چا  ش؟آبق ني  ص ها  تمح نا واتن ب اث ت   ي اا اياشتنا آن با ش الاا آباق صخوات   اه ش هتبال ب ثاا 

 ا يا ن  ا 

ت اا  ت وو  اف با ش د  ( با  اتصل تآص ناتن  اد بت اش) شاشي با صظ ش علدتگ  ب تي تيصتع   ش  صا ش  ه ا فوات ا  د

 ونا گظو د ش  تيصتع صووب  ت ا وواشتش صيصوا ن باا  اشي ب  اش باا تفاتشه علاد ا تآص ناتن ببناش  اتل  صاا فقهاتء بت انش  ات 

 اصت  صاا  اش ناا  تع بابنتب ت ن ش يا  ه ا فوات ا ت  ين ويتا  نصا بنش  چان تگ  تفتشه علد بنش تيص. تغلب تن بت نش

اا ش  نيا ش گا فو د)تصت تگ  تيصتع  ت وو  ف ب ش د با توظتق بل فقهتء.  ه ا  اه ا فواات ا يا ء (  ونا ت  ل تي بصن

آ تء تن ب تي صت صيهال ت ا با  ت گصتن با صاتفقا آنهت شت  د  ت علاد باا   ب  گا ت  ت ن صيصاعا صا  اش ا بق ا فقهتء 

گت ا شتخل ش  ت ن وو  ف شاد ت  تيصتع ت ا  ونا تيصاتعا   با آ تء فقهتء ش  آن   تش بت ش   ه ا فوات ا. صختلظو تن

ش  ت ن ما ا بات آا آن ب ف ت  شل ل  ا عا صاا بنا دن تلبواا صاا ش باا صاا ش فا ق صاا .با و ش ش ب ظا  شه نا بصنا

صاثح ص اها  تصثاتل  ا خ آا اا   ش بنش     ت عاتصل صاضاعا ا وتوا ش  يتن  ص ها  ا صختلظ ن آنهات بت اش ل اتي  اا

  ااونش ا صختلظ ااتن فاا شي ت اا بااا ت  ل ااتي علصااا چناشتن  اانتخوا  ااشه ن  ااا   ات آاا ف صقااتبلش  بصااش .. اماشاق ا

صيهال ت ا  ونا نصا شتن د صاتفق ت ا  ت صختلف ش  ت نيت ت ن  ه ا شتخل ش  تيصتع با وو  اف تال ت اا لاوت  ياا 

صل صاضاعا ا وتواا ش  يتنا  صقتبال  اد بت اش ل اتي  ااش صاثح تگا  صخاتلف بااش ا ت  ت ن ب تن  ا ن  ش با عات. ت ا

الاا تگاا  صاتفقاا ا صخاتلظوش صولاااد نبت اش  چناشتن وااأث  ي . فا شي  انتخوا  اشه بت ااش  ت ان  اه ا   اا   ااتل صاا  اش

باا ت ان صقاتد   ه ش ش   ت تن صا ف صت ش ش  صا ش  ي ا   عاِ  ه ا فوات ا ب ث اگظو ا ت ا ت اا باا  بآاا. نشت ش

 .ت نبا صت ت  ا تئل ت  ت  ايشتنا ب ث صا بن د نا ووبشي نشت ش چا
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 خبر واحد باچه شرايط وخصوصياتی حجت است؟  

  او د با آ ات  ا  خبا ي  ياا " فاا تليصلاا"ثتبا ب ش د خب  ات ش فا تليصلا  يا ت ا  ت  ت ن  و ش ماشش واضا ح 

باا آ ات  ا  خبا ي ..بت اش صاثح صخبا  عاتشل اثقاا بت اش  ات فقاآ ثقاا بت اشات ا  ت ت نبا بت ش خمام تا ا  ت آا شت وا 

ا اتصل خبا  .. يا ت ا  ت ت نبا بت ش خمام تا ا  ت آا شت وا بت ش صثح صخبا  عاتشل اثقاا بت اش  ات فقاآ ثقاا بت اشا

ت اق  اد تآاحق ف. تگ  آا نشه خب   فت ق بت اش وبا ن بن اش: شچ ت؟چان صنآاق آ ا عبت ا باش  نصا( فت ق)ثقا غ  عتشل

با ش الاا ت نباا صخبا    البن گو ا با  ات تا ا   ه  اد با   ي اا خبا  ثقاا شلالاا صا.شت ش چا ثقا بت ش اچا غ  ثقا

 ااشبا چاا ب اتن؟صنآاق آ اا ص  اا عاشد  ي اا  ن با ب ن صنآاق آ ا ا   ه عصااد اخمااص صان اياا صا.عتشل نبت ش

 ا ثقا چا عتشل بت ش اچا فت ق بت ش ش  صتشه تيوصتع  وناا فت اق خب  فت ق چا ثقا بت ش اچا غ  ثقا ا    ه ص  ا  ي

ثقا بت  د ووت ض شت نش  صنآااق آ اا ص  اا  ياا ن  اا ا ا  ه ص  اا  ياا ت اا  لاوت علاا تلقتعاشه بت اش بات د ووات ض 

 .او تهآ بننش ابا تمل عشد  ي ا  ياع بن د  ونا خب  فت ق ثقا  يا ن  ا

بلا چا ت اکتلی شت ش  اتی ثقاا ت اا الای : ا الی ثقا نبت ا  ت فت ق ثقا بت ا؟يات ت وتش ص  اش  تای عتشل بت :  اتل

عاتشل ن  ااا صا شد بااا تا تعوصاتش شت نااش الای  اا ت  صای خااا ش وات شلااا بخااتش   ااشت صای کناای کاا فت ااق ت اا الاای صااا ش 

باا خبا  فت اقا   اق ت ان ت اا باا ش  ت نيات ووات ض ن  اا   ا ت صنآااق آ اا: تآص نتن ت ا البن  ه ش ماش  ص ظ صت اش

 تخومتص شت ش با ف قش نت ا ت  بو  بت ش

بختآ  وول لا با ش  و ال آ اا آصاشه  ص  ظاا باا خبا  فت اق عصال نبن اش چاان  چرا نسبت به خبر فاسق ثقه اطلاق ندارد؟

اتلا تگا   ت او ا . عصل با آن  ظ هتنا ت ا  ااتضح تو کا عصل با خب  فت قا  ظ هتنا ت ا با صخبا  آن باتو  بت اش

 و صنآاق آ ا تآحق نشت ش وت بات  ا  ه ووات ض بناش .بت ش اف قش ت  يهتا ش   ي بت ش عصل با خب ش  ظ هتنا ن  ا

 .لوت خب  ثقا  يا ت ا الا ت نبا صخب ش عتشل نبت ش

 صت صی شتن ش فحن آح ف اش چ د چ تنی صای کناش الای بات ت ان  اتل با تی : چا فت ق ا کا صا ش تعوصتشه ؟ يات : اتل

 ع ت  آح    ش صی  ای چان ص  ی چ د چ تنا چا  بآی شت ه با ش اغ ع ت   ت با صن ت وبته ب ا شفهد 

 :بوش ت  تثبتا  ي ا خب ثقا شا ب ث شت  د

صثل  ه ا فوات ا  ت تيصتع صنقال ب خحف خبا  ثقاا بااش آ ات آن  ت ت   ي اا ( ين ناعا)تي ينا تگ  تصت ه: ب ث تال

صبنت صتن ش   ي ا خب  ثقا ت ن بت ش با اثتهاا صخبا  آ  اق ا ت اا ت اا با تي تآص ناتن باا تگ  : بنش؟ يات   تهآ صا

ش  ت ن ما ا تگ  ين ناعا ب خحفش باش ت ان (  ونا  با ت  عحئد مشا  اثتها  تاي ت ا)مشا   ات ا ت  تصتد

 ات ت  ماشا   ات اا ت   ااش الاا تگا  گظوا د اثتهاا صخبا  صاضااع ا شت ش  وناا بات  ناشت  د باا آ تآص نتن  تمال نصا

صوماد ب ف ص بنش  تنا  ص ن با  تاي ثقا بت اش خبا ش  ياا ت اا ش  ت ان ماا ا تصات ه يناا  ي اا آن  ت  اتهآ 

بننش با با مشا  آن تآص نتن شت وا بت نش ااثتهاا  صبنتي م  ح  صتن تالا ت ا چان عقحء با خب ي عصل صا. نص بنش

 .ب ننش  تاي  ت بت ف ت  مشا  آن صا

صثال عصال ( يان نااعا)تگ  خب ي شت و د با   ت آ  ي ا  ت نشت اا صاثح  تاي ثقاا نبااش الاا ها تئن يناا: شادب ث 

  اش؟ ب ش آ ت ت ن خب   يا صا ص ها  صضصان آن  ت وأ  ش صا

 اش چان ه تئن يتب  ضاوف   اش با تگ  اثتها آ  قا باش بلا  يا صا يات  ت ن  اتل  د ت  يات  هبلا فهص شه صا

 . اش  الا تگ  صاضاعا باش خ   آن صا

 عدم حجيت خبر حدسي؟ 

 ااش  چاان صبوناا با   اشو اتيوهاتش ت اا باا خآات ات اوبته ش  آن   اتش  تشلا  ي ا خب ثقاا  خبا   ش اا  ت  اتصل نصا

تفواش ا عقاحء تماتلا عاشد  ت ا بخحف خب    ا با خآت ات اوبته ش  ماا ا اثتهاا  تاي ش  آن باا ناش ا توظاتق صا

خب  ص ونش با  و  ت صبت  ي ت ا صتننش بت  شن بت تن با ص اونش باا ش اشن الصاو . شتننش خآت  ت ش  آن يت ي صااتل تلغظلة
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با شن ت ااا ا اات غ  صبت اا ي ت اا بااا ص ااونش بااا آثات  الااات د   ااا ت ااا صثال عااشتلا بااا ص ااونش باا هاا تئن   ااا صثاال 

  چنش  ش ا ت ا البان صن اأش  او ... اتخبت  ت  عشتلا ا يتعا . صاتيبا ب  تنيتد عبتشتا او ك ص  صتا ت ا

عاشد  ي اا فوااتي  اك صيوهاش ش  .ت ا لوت خآت ات وبته ش  آن بد ت ا اتمتلا عاشد تلغظلاة ات اوبته ش  آن يات ي ت اا

 ق صيوهاش ش  ا  ا باد  اك هتضاا ش   اق هتضاا ش  ا  با  ت ان ص األا صو وا  ت اا   ا ت فوااتي صيوهاش ا باد هتضاا 

بلا ت  بت   بد الا اا  باد  اتبصا با   اتبد ش  ا  نتفاو . اش شلا  ي ا آن ت  تصل نصاب ت تو  شو اتيوهتش ت ا لوت ت

ا صچن ن فواتي صيوهش ش   اق صقلاش نش  ياا ت اا تصات ناا ت  بات   ي اا . ت ا ا بآا با تشلا  ي ا خب  ثقا نشت ش

 .خب  ثقا بلبا ب ت تو تشلا ايا  وقل ش ا ياع يت ل با عتلد اخب ه

تي ب  ت ن بتا نش ش  صا ش  بد  ا عا   با ب  ت ن ص ألا صو و  ت ا  تيصتع صنقال ت ا با عشه با ت  ب ثهتي ش    

  يا ت ا؟

گ اا ش چااان ب ااف هااال صوماااد باا  ت ااتو تيصااتع صنقااال  ش   تل بااا  ااق ت اان ت ااا بااا تشلااا  ي ااا خباا  ثقااا آناا ت نصا

واا بش اش ت ان خبا  اياا  نصات  صثح تگ    خ آا اا خبا  ت  تيصاتع با  اياا  ماح  يص. چی؟تيوهتشي ا ش ا ت ا

تي ت  علصت اا باا تگا  توظاتق ت ان عاشه ت  علصاتء  بنش با ت ن ص ألا صاا ش توظاتق عاشه بنش بلبا ثتبا صا يصوا  ت ثتبا نصا

 .اتلا فح(  ن ش با ت ن  بد  ت صوماد گظوا  ونا  شو صا)بن ش آا  باش ب ف ت  هال صوماد صا ب تي  صت تآص نتن

 حجيت خبر با واسطه؟

بت اش خبا ي بت اش وات  ات ع آن  ت )ب تي ت نبا  ت ع ب تي خب   يوال  ي اا ببناش بت اش خبا   وناا صاضااع ص قاق بت اش 

اب تي ت نبا يول  ت ع لغا نبت ش بت ش صشلال خب   ك  ث   ا عا شت اوا بت اش  وناا  ا آ  ي اا ت ان ت اا (  يا بنش

اش آ  ش  با ه صا  خ يوال  ي اا بناش  ت ان يوال لغاا با  ث    عا صاياش بت ش صثح تگ   ت ع ب تي خب    ش ت  اي

ت ا چ ت؟چان اياش آ  ش  ب ه ص  خ   چ  ثا   ا عا ناشت ش بخاحف صاثح يوال  ي اا با تي خبا    ت ه ت    صاا 

 ن شن غنت   و  ي ا  د ت  صاضاع صوأخ   ش ا د ت   ثا   ا عاِ صاضااع  وناا بت اش آن شا ص قاق بت انش وات  ي اا 

 ونای خبا  بت اش بت اش وات : اشن صاضاع  ت ش  ت ن صثتل  ونای هابح   ت ه خبا  شتشه ت اا؟يات ص قق ب:  اتل.يول  اش

  ت ع ب ا ش  يا ت ا صاضاع  ي ا خب  ت ا  و وت نبت ش يول  ي ا ب تی آن صونت نشت ش

صواتخ   تث   د بت ش بت ش چان تگ  نبت ش يول  ي ا لغا ت اا  او  ي اا: يات !ت ا کا هبل ت  خب    ت ه تصشه:  اتل

ت  صاضاع ا تث  ت ا  ي ا ب تی چی يول صی  اش؟ب تی خب  ش    ب تی خب    ت ه  و بت اش خبا ی ايااش شت اوا 

 بت ش وت ب ا  د  يا ت ا  ونی   ت ه خب  بش ش وت ب ا  د  يا ت ا

با  ناشت  د بلاا بواش آصاشه الای کات ی باا  صاتن آصاشن خ: ياات ? خب    ت ه بوش ت  آ ا کا شل ال  ي اا ت اا آصاشه:  اتل

آب وی خب   ت  تصل صی  اش چا خب  هبل بت ش چا بوش با ت ن ت اتو ت ابتل  اشه ت اا باا تشلاا  ي اا خبا   فقاآ خبا  

 ااش   ا ت   اش تصت خب  بت ات آا صثل خب       ت    ت ه  ت  تصل نصا بحات آا صثل خب    ت ه ت  تصتد  ت  تصل صا

 ت با  خبا     ا  وآب اق بنا د باا با   ثا  آن خبا    ت ه نا ش صات تثباتا  تگ  بخات ش  اتصل  ااش  تبواشت بت اش شل ال  ي اا

 اش ا تلا شل ل  ي ا  ت ب  خب    ت ه وآب ق بش  د وات باحد تصاتد ثتباا  ااش ش   اتلا باا ت ان وآب اق شل ال  ي اا  صا

 .بش ن و و   ص و  ل ت ا

ل ل  ي ا   تصل خب  بت ات آا  اش ت ان ت اا لا صا ت نبا ش: با شا وق    ت ن ت و تلا ب تن  شه ت ا: واض ح ت و تلا

بت ش ش  تل با  بد صوأخ  ت  صاضاع ت ا  ونا تال بت ش صاضاع بت ش وات ( ص قق صاضاع) بد صاضاع  ت  ( 1:با

 .واتنش هبل ت  صاضاع بت ش وت صاضاع  ت  بت ش  بد ب ت ش  و نصا

تشه  اش اخبا    ت ه باا صاضااع با تي شل ال ؟ چان شل ل  ي ا ب  خبا     ا  وآب اق شحالا چطور موضوع ساز است

 وناا شل ال  ي اا صاضااع . ونا شل ال  ي اا صاضااع شل ال  ي اا  ت ص قاق با ش.  ي ا ت ا  ت تثبتا اص قق ب ش

شل ال  ي اا خبا  گظاا خبا     ا   ياا ت اا خبا     ا  خبا    ت ه  ت تثباتا کا ش  اتلا . شل ل  ي ا  ت ص قق ب ش

 و شل ل  ي اا صاضااع خااشش کاا خبا    ت ه بااش  ت تثباتا کا ش ش   تل کاا  شل ل  ي ا  تصل خب    ت ه صی  اش

 گظو د  کد بت ش صوتخ  بت ش الی ش  ت نيت صقشد  ش وت صاضاعش  ت ب ت ش
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 :حدّ و مرز واجبات غيري

بعد از اينكه ملازمه را در مقام جعل و حب يا فقط مقام حب پذيرفتيم به اين مسأله مي پردازيم كه اتصاف مقدمه به وجوب 
 ؟«ايصال»غيري؛ مطلق است يا مشروط به 

ذي )نفسي آيا هر مقدمه اي، متصّف به وجوب غيري مي شود يا فقط آن مقدماتي كه بعد از آن واجب : سؤال اصلي
 :در باب غرض شارع دو فرض مطرح استاست تعيين غرض شارع از واجب غيريمساله مبتني شود؟اتيان مي( المقدمه

ساس فرض، متعلق وجوب غيري، مطلق مقدمه بر ا. غرض شارع، قدرت و تمكنّ مكلف نسبت به واجب نفسي باشد. 1
خواهد بود، چه اين مقدمه موصله باشد يا نباشد؛ چرا كه اتيان هر حصه اي از مقدمه، مكلف را متمكنّ از ذي المقدمه مي 

 .كند

در اين فرض متعلق وجوب غيري صرفاً مقدمه موصله خواهد بود؛ چرا كه شارع . غرض شارع حصول واجب نفسي باشد. 2
 .شود اً با مقدمه موصله به غرض خود نائل ميصرف

 اقوال در مسأله

باشد كه معتقدند غرض شارع از جعل وجوب غيري، صرف تمكن بر تحصيلِ ذي المقدمه صاحب كفايه از زمره كساني مي
است و در مقابل، صاحب فصول و جماعتي بر اين باورند كه غرض شارع، حصول ذي المقدمه . است و نه حصول ذي المقدمه

 .نه صرف تمكن بر تحصيل

بر مقدمه، منوط بر اتيان واجب نفسي بعد از مقدمه است، بنابراين « موصله»صدق عنوان : توضيح:برهان قول نخست
مقدمه موصله، متوقف بر اتيان واجب نفسي است لذا لازمه اختصاص وجوب غيري به مقدمه موصله اين است كه واجب 

 .باشددر حالي كه اين واجب غيري است كه در واقع مقدمه واجب نفسي مي. نفسي مقدمه واجب غيري باشد

 :زمينه سازي جهت ارائه برهان قول دوم

 :غرض فاعل براي انجام يك فعل بر دو گونه است: نكته

 .غرضي كه خودش به طور مستقل، انگيزه و داعي فاعل براي انجام فعل است: غرض نفسي. 1

 .دهدبراي رسيدن به اغراض و اهداف بالاتر آن را مورد نظر قرار ميغرضي كه فاعل : غرض غيري. 2

ها باشد، در اين صورت شناخت حقائق غرض نفسي او  آموزي، تنها شناخت حقائق و واقعيت آموز از علم اگر غرض علم: مثال
ت شناخت حقائق، غرض اندوزي، در اين صور آموزي، شناخت حقائق است ولي براي ثروت اما اگر غرض از علم. خواهد بود
 .شودآموز مي غيري علم

 :با توجه به اين مطلب به بيان برهان دوم مي پردازيم

اگر تمكنّ مكلف از واجب نفسي، غرض شارع مقدّس از واجب غيري باشد، در اين صورت، مسئله از دو  :برهان قول دوم
 .يا غرض نفسي شارع است يا غرض غيري او: حال خارج نيست

 : ر صورت اولدو اشكال ب

بديهي است كه تمكنّ از واجب نفسي از لحاظ جنسيتّ قابليت نفسي بودن را ندارد و ذاتاً يك غرض غيري است، زيرا . 1
 تمكنّ از غير و قدرت بر تحصيل غير، ضرورتاً يك غرض غيري است

باشد، مستلزم آن است كه  شود؛ زيرا اگر تمكنّ مكلف از واجب نفسي، غرض نفسيصورت اول منجر به خلاف فرض مي .2
اي موصله بوده و محقِّق غرض نفسي مولي ـ كه طبق فرض، همان تمكنّ است ـ باشد، چرا كه ديگر امكان انفكاك  هر مقدمه

ي غير موصله نخواهيم داشت تا در تعيين متعلَّق وجوب غيري  بنابراين ديگر مقدمه. بين مقدمه و غرض نفسي وجود ندارد
يرا حتي اگر بعد از اتيان مقدمه، واجب نفسي اتيان نشود باز هم اين مقدمه، تمكنّ از واجب نفسي را براي ز! نزاعي در گيرد

 .مكلف به ارمغان خواهد آورد و غرض مولي را ـ حسب فرض ـ تأمين خواهد كرد

مكنّ از نماز را غرض نفسي مثلاً اگر مكلف وضو گيرد ـ اگرچه نماز نخواند ـ قدرت و تمكنّ بر نماز يافته است و اگر همين ت
 .شارع از تشريع وضو بدانيم، هر وضويي موصل به اين غرض خواهد بود

 :اشكال بر صورت دوم

هر غرض غيري، ضرورتاً بايد به يك غرض نفسي بيانجامد، زيرا هر چه كه متكّي به غير است لازم است در نهايت متكي به 
 .آيد سلسل محال لازم ميچيزي شود كه خود متكي به غير نيست، و الّا ت



بنابراين اگر تمكن مكلف از واجب نفسي را يك غرض غيري بدانيم بايد طبق اصل مذكور اين غرض غيري منتهي به غرضي 
 .شود كه غيري نباشد

توان  اكنون جاي اين سؤال است كه آيا براي تمكن از واجب نفسي، غير از حصول واجب نفسي غرض نفسيِ ديگري را مي
 ؟فرض كرد

كه تمكن از واجب نفسي به  -به عنوان غرض اصلي و نهايي شارع وجود داشته باشد   حق آن است كه اگر يك غرض نفسي
 .آن غرض، چيزي نخواهد بود جز همان حصول واجب نفسي –آن منتهي شود 

 .مناسبت داردپس به ناچار بايد غرض اساسي شارع مقدس از واجب غيري را حصول واجب نفسي دانست كه با قول دوم 

 :مختار شهيد صدر در مبحث حدود واجب غيري

ي موصله، متعلَّق وجوب غيري است، خود  وجوب غيري، مختصّ به حصۀ موصله از مقدمّه است اما آنچه كه به عنوان مقدمه
نفسي براي مقدمه است، نه مقدمۀ مقيد به ايصال؛ زيرا اگر ايصال را قيد مقدمه بگيريم با همان محذور مقدّميت واجب 

 .واجب غيري مواجه خواهيم شد

اي از مقدماتي  باشد آن است كه متعلَّق وجوب غيري مجموعهدر حقيقت مراد از اينكه متعلق وجوب غيري حصۀ موصله مي
است كه نقش علتّ تامه را براي واجب نفسي دارند و وقتي محققّ شوند، تحققّ واجب نفسي بعد از آن حتمي است لذا 

 .يك عنوان مشير در متعلقّ واجب غيري است، نه قيد مأخوذ در آن ايصال صرفاً 

 مشكلات تطبيقي خصائص واجب غيري

مرحوم شهيد صدر واجب غيري را داراي چهار خصوصيت دانست كه اين خصوصيات هر چند به صورت نظري مشكلي نداشتند 
 :به دو مورد اشاره مي كنيم .اما به نظر مي رسد بر بعضي از مصاديق مقدمه واجب، قابل تطبيق نيست

 مشكل تطبيقي اول

كرد كه  دوم واجب غيري بيان مي  اي از مقدمات دارد ، در حالي كه ويژگي برخي از روايات دلالت بر ترتبّ ثواب بر انجام دسته
تب است، در ثواب متر( وضو، غسل و تيمم)بر اساس برخي روايات، بر طهارت ثلاث : به عنوان مثال. مقدمات، فاقد ثوابند

 .اند حالي كه اين طهارات، واجب به وجوب غيري

 مشكل تطبيقي دوم

هارات ثلاث، قصد قربت بينيم در ط چهارم واجب غيري اشاره كرديم كه واجب غيري، توصلّي است، در حالي كه مي  در ويژگي
 .معتبر است

كه امتثال وجوب غيري، في نفسه و بما هو مراد از عدم ترتبّ ثواب بر واجب غيري اين است  حلّ مشكل تطبيقي اول 
امتثال الوجوب الغيري، ثواب ندارد، اما اتيان واجب غيري اگر به قصد اتيان واجب نفسي باشد از آن جهت كه شروع در امتثال 

 .آيد، استحقاق ثواب را به دنبال دارد وجوب نفسي به حساب مي

« صلّ »به پا دارد، وضوي او از آن حيث كه شروع در امتثال امر نفسي اگر مكلف وضو بگيرد به قصد اين كه نماز را : مثال
 .است، داراي ثواب است

به اين معني است كه هيچ  - كه توصلي بودن آن بود  -در حقيقت خصيصه چهارم واجب غيري  حلّ مشكل تطبيقي دوم
ندارد؛ به اين معنا كه اگر واجب نفسي امري زائد بر آنچه كه واجب نفسي متوقفّ بر آن است در متعلقّ وجوب غيري راه 

گيرد و امكان تعلق مي( بدون قصد قربت)« ذات مقدمه»متوقف بر ذات فعل ـ بدون قصد قربت ـ باشد، وجوب غيري فقط به 
ندارد كه به قصد قربت هم تعلق گيرد؛ و اگر واجب نفسي متوقف بر ذات فعل همراه با قصد قربت بود، وجوب غيري ناگزير به 

 .د قربت هم تعلق مي يابد، زيرا قصد قربت نيز در اين فرض، جزيي از مقدمه استقص

بنابراين هر گاه دليل بر عباديت واجب غيري قائم شد، معلوم مي شود كه واجب نفسي متوقفّ بر فعل همراه با قصد قربت 
 .بوده است

صد امتثال امر مولي است، و اتيان فعل به قصد عبادي بودن يك فعل منوط به اتيان آن به ق :اشكال بر بيانات شهيد صدر
امتثال متوقف بر اين است كه به آن فعل امر مولوي تعلق گرفته باشد تا مكلف قادر باشد فعل را به قصد امتثال امر مولي 

 .اتيان كند

ا اتيان مي كند، امر مولي محرِّك مكلف است به سوي ايجاد فعل و مكلفي كه به قصد امتثال، آن فعل ر: به عبارت ديگر
و همان گونه كه تحركّ بدون محركّ ممكن نيست، قصد امتثال هم بدون امر مولوي ممكن . متحركّ از امر مولي شده است

 .نيست



در پاسخ به مشكل تطبيقي دوم پذيرفتيم كه گاه ممكن است يك مقدمه ـ همانند طهارات ثلاث ـ عبادي باشد، در حالي كه 
ي خوانده ايم كه امر غيري، فاقد محركيتّ مولوي است و اين قابليت را ندارد كه مكلفّ را به سوي در خصوصيت اول واجب غير

 ايجاد مقدمه تحريك كرده و به امتثال وادارد، پس چگونه ممكن است مكلف به قصد امتثال مقدمه را اتيان كند؟

كه هر دو در يك نكته مشتركند و آن  كند در پاسخ، شهيد صدر دو راه حل را مطرح مي:رفع اشكال توسط شهيد صدر
 .كه در هر دو يك امر نفسي مولوي فرض شده است كه صلاحيت تحريك مكلف به سمت اين مقدمات را داشته باشد اين

اين امر نفسي همان وجوب نفسي متعلقّ به ذي المقدمه است كه اين قابليت را دارد تا مكلف را هم به  :راه حل اول
 .قدمات آن تحريك كندسوي خود فعل و هم م

بنابراين هر گاه مكلف به قصد رسيدن به ذي المقدمه، مقدمه را .كه هم مكلف را به نماز مي خواند، هم به وضو« صلّ »مانند 
 .اتيان كند از امر نفسي متعلقّ به ذي المقدمه متحركّ شده است

مر غيري، يك امر استحبابي نفسي هم به ممكن است فرض شود در موارد عبادي بودن مقدمه، در كنار ا: راه حل دوم
مقدمه تعلقّ گرفته باشد كه محركّ مكلف به سوي ايجاد آن باشد؛ همانگونه كه وضو ـ علي رغم آن كه واجب غيري است ـ 

 .مستحب نفسي هم هست

 :دلالت امر اضطرري و ظاهري بر اجزاء

 :اصل عدم اجزاء

 .ي اين اصل، اصالة الاطلاق است پشتوانهاصل اولي در مسألۀ اجزاء، عدم اجزاء است و 

زيرا . مقتضاي جريان اصالة الاطلاق در دليل هر واجبي اين است كه هيچ چيزي مجزي از آن واجب نيست جز خود آن واجب
زيرا اگر آورده شود،  اگر واجب بخواهد با چيز ديگري ساقط شود بايد دليل واجب مقيد شود كه آن چيز آورده نشده باشد،

مثلا وقتي مولي مي گويد صلّ، يعني نماز كامل را اراده كرده است و فقط نماز كامل مسقط   وجوب واجب ساقط مي شود،
 .وجوب است و اگر ناقص بخواهد مسقط باشد بايد در دليل قيد مي شد

 ادعاي اجزاء در اوامر اضطراري و ظاهري 

مجزي از واجب نيست، اماّ به استناد يك ملازمۀ عقلي، ادعّا  گفتيم اصل اولي عدم اجزا است و هيچ فعلي غير از واجب،
شده است كه متعلقّ امر اضطراري و متعلقّ امر ظاهري از اين اصل خارج بوده و مجزي از متعلقّ امر واقعي اولي هستند؛ به 

 .ب واقعي اولي دارنداين معني كه اوامر اضطراري و ظاهري به دلالت التزامي عقلي، دلالت بر اجزاء متعلقشان از واج

 دلالت عقلي اوامر اضطراري بر اجزاء

حال اگر مكلف، متعلق امر اضطراري را امتثال كرد . اگر مكلفّ عاجز از امتثال امر واقعي شد، امر اضطراري متوجه او مي شود
 آيا مي توان اين عمل او را عقلاً مجزي و مكفي از متعلق امر واقعي دانست يا خير؟

كلفّ عاجز از خواندن نماز ايستاده باشد و اضطراراً نماز را نشسته اقامه كند، آيا نماز نشسته به حكم عقل مجزي مثلاً اگر م
 از نماز ايستاده است، به طوري كه ديگر در وقت تمكن از ايستادن، اعاده يا قضاي نماز بر او لازم نباشد؟

 :ورت دارددر پاسخ به اين پرسش بايد گفت كه امر اضطراري دو ص:پاسخ

بنابراين تا عذر مكلفّ، در تمام وقت امتثال امر . امر اضطراري مقيدّ به استمرار عذر در تمام وقت امر واقعي اولي باشد. 1
 .واقعي استمرار نداشته باشد، امر اضطراري فعليتّ نمي يابد

ه مكلفّ در وقت امتثال امر واقعي عاجز بنابراين به محض آنك. امر اضطراري مقيدّ به حدوث عذر در وقت امر واقعي باشد. 2
 .استمرار نداشته باشد  شد، امر اضطراري فعليتّ مي يابد، اگر چه اين عذر و اضطرار،

 بررسي مسئلۀ اجزاء در صورت دومّ امر اضطراري

 :ابتدا از صورت دوم امر اضطراري آغاز مي كنيم

 .است و نيازي به اعاده يا قضاي متعلق امر واقعي نيست در اين صورت به حكم عقل، اتيان متعلقّ امر اضطراري مجزي

 دليل بر اجزاء در صورت دومّ امر اضطراري 

طبق اين صورت، امر اضطراري در همان اولين زمان حصول عذر متوجه مكلف مي شود، هر چند كه بداند عذر او قبل از اتمام 
 .وقت امر واقعي اولي مرتفع مي شود

 :لق امر اضطراري از دو فرض خارج نيستوجوب متع: حال مي گوييم



وجوب متعلق امر اضطراري تعييني باشد؛ به اين معني كه او فقط يك راه پيش رو دارد و آن هم اتيان متعلق امر اضطراري . 1
 .است، بنابراين مجاز نيست كه صبر كند تا بعد از ارتفاع عذر، متعلق امر واقعي را اتيان كند

تواند صبر كند و شود، ميداند عذر او در ميانه وقت مرتفع مييرا روشن است كه مكلفي كه مياين فرض معقول نيست؛ ز
 .بعد از رفع آن، متعلق امر واقعي اولي را اتيان كند

شود  حال اين سؤال مطرح مي. وجوب متعلق امر اضطراري، تخييري باشد؛ به اين معني كه مكلف مخيَّر بين دو امر باشد. 2
 :قابل بررسي است  مر چه هستند؟ در اين جا دو حالتكه اين دو ا

 ..مكلف يا متعلق امر اضطراري را در وقت عذر اتيان كند يا متعلق امر واقعي اولي را بعد از رفع عذر به جا آورد :حالت اول

زيرا وقتي  اگر دو طرف واجب تخييري را اين گونه فرض كنيم، شكي نيست كه امر اضطراري مجزي از امر اختياري است؛
مكلف متعلق امر اضطراري را در وقت عذر اتيان كرد، يكي از دو طرف واجب تخييري را اتيان كرده و تكليف از او كاملاً ساقط 

 .شود و اين همان معناي اجزاء است مي

 حالت دوم وجوب اضطراري تخييري

از رفع عذر متعلق امر واقعي اولي را اتيان كند يا آن مكلف يا ابتدا در وقت عذر، متعلق امر اضطراري را اتيان كند و سپس بعد 
 .كه صبر كند بعد از رفع عذر فقط متعلق امر واقعي اولي را اتيان كند

مثلاً مكلف مأمور است يا ابتدا نماز نشسته بخواند و سپس بعد از برطرف شدن عذر نماز ايستاده هم بخواند يا صبر كند عذر 
 .ه بخواندكه برطرف شد فقط نماز ايستاد

اگر دو طرف واجب تخييري را اين گونه فرض كنيم كه يك طرف، هم متعلقّ امر اضطراري و هم متعلقّ امر اختياري و طرف ديگر 
فقط متعلقّ امر اختياري باشد، مستلزم تخيير بين اقل و اكثر است وحال آن كه چنين تخييري عقلاً محال است و به وجوب 

 .تعييني اقل باز مي گردد

 خلاصه بحث در صورت دوم امر اضطراري

از ميان اين سه حالت، تعييني بودن امر . امر اضطراري يا تعييني است يا تخييري و اگر تخييري باشد خود دو حالت دارد
اي كه مكلفّ مخيرّ بين اقل و اكثر باشد عقلاً باطل است؛ پس امر اضطراري فقط يك اضطراري و تخييري بودن آن به گونه

صحيح و معقول دارد و آن هم تخيير بين متعلق امر اضطراري و متعلق امر اختياري است كه به معناي اجزاي امر  حالت
 .بدين سان در صورت دوم امر اضطراري اجزاء به حكم عقل ثابت مي شود. اضطراري از امر واقعي است

 بررسي مسئلۀ اجزاء در صورت اولّ امر اضطراري

بنابراين تا عذر مكلفّ در تمام وقت . ي مقيدّ به استمرار عذر در تمام وقت امر واقعي اولي استدر صورت اول، امر اضطرار
 .امتثال امر واقعي استمرار نداشته باشد، امر اضطراري، فعليّ نمي شود

اين حالت تا عجز براي مثال اگر فرض كنيم امر به نمازِ با تيممّ، مقيدّ است به استمرار عجز از وضو در تمام وقتِ نماز، در 
 .مكلف در تمام وقت نماز استمرار نيابد، امر به نماز با تيمم متوجه او نمي شود

در اين صورت بايد در دو حالت بحث اجزاء را دنبال كرد؛ چرا كه عذر مكلفّ يا در تمام وقت استمرار ندارد و در ميانه آن مرتفع 
 .مي شود يا آن كه در تمام وقت استمرار دارد

لت اولّ مجالي براي اجزاء نخواهيم داشت؛ زيرا امر اضطراري ـ به حسب فرض ـ به علت فقدان شرط استمرار عذر اصلاً در حا
بنابراين آنچه كه مكلف اتيان كرده است مصداق متعلق امر اضطراري نيست تا مجزي از . متوجّه اين مكلفّ نشده است

 .اين حالت، اجزاء، سالبه به انتفاي موضوع استتوان گفت در متعلق امر واقعي اولي باشد؛ لذا مي

 اما در حالت دوم، آيا اتيان متعلق امر اضطراري عقلاً مجزي از متعلق امر واقعي اولي است يا خير؟

در اين حالت، مجزي بودن به معناي عدم اعاده واجب، مجالي براي بحث ندارد؛ زيرا طبق فرض، مكلف در تمام وقت، معذور از 
ي است، بنابراين ديگر مجالي براي اعاده آن در وقت نخواهد داشت، اما مناسب است كه در مورد اجزاء به معناي واجب واقع

 .بحث كنيم«  عدم وجوب قضا»

 .اندبرخي با استناد به عقل مدعي اجزاء هستند و در مقابل برخي منكر اين حكم عقل شده

 رارياستدلال عقلي قائلين به اجزاء در صورت دوم امر اضط

 :بين أمر اضطراري و عدم وجوب قضاء ملازمه عقلي برقرار است؛ زيرا متعلق امر اضطراري از دو حال خارج نيست

يا متعلق امر اضطراري وافي به ملاك امر واقعي اولي نيست؛ در اين فرض محال است شارع به آن امر كند؛ زيرا لغو ( الف
 .است



امر واقعي اولي هست؛ در اين فرض با اتيان متعلق امر اضطراري ملاك امر واقعي يا متعلق امر اضطراري وافي به ملاك ( ب
 .مانداولي استيفاء شده است و عقلاً مجالي براي وجوب قضاي واجب ـ كه منوط به فوت ملاك آن است ـ باقي نمي

 بررسي استدلال قائلين به اجزاء در صورت دوم

تواند واجب باشد، اما ام ملاك واجب واقعي اولي استيفاء شود، ديگر قضا نميپذيريم با اتيان متعلق امر اضطراري، تممي
واجب الاستيفاء باشد، كه يك جزء آن با اتيان متعلق امر اضطراري در   ممكن است ملاكِ واجب واقعي اولي مشتمل بر دو جزء

در اين فرض، كاملاً روشن است كه امر . قتشود و جزء ديگر آن با قضاي متعلق امر اختياري در خارج از و داخلِ وقت تدارك 
 .اضطراري در كنار ايجاب قضاي متعلق امر اختياري، لغو نيست بلكه براي استيفاي تمام ملاك، لازم است

 دليل شرعي بر اجزاء أوامر اضطراري از واقع

ندارد، بلكه بايد ديد آيا متعلق امر  اي بين امر اضطراري و اجزاء وجوداز آنچه گذشت دانستيم كه در مقام ثبوت، عقلاً ملازمه
 اضطراري وافي به ملاك واجب واقعي اولي هست يا خير؟

در مقام اثبات نيز هر چند اصل، عدم اجزاء است اما گاه ممكن است فقيه از لسان دليل شرعي حكم اضطراري يا اطلاق آن، 
 .اجزاء را استفاده كند

 .اينكه متعلقّ آن وافي به تمام ملاك امر اختياري استگاه لسان دليل امر اضطراري دلالت دارد بر 

البته براي تمسك به اطلاق مقامي بايد احراز شود كه مولي در . گاه نيز اطلاق مقامي دليل امر اضطراري چنين دلالتي دارد
و واجب است و هم مقام بيان تمام آن چيزي است كه بر مكلف عاجز از متعلق امر اختياري واجب است؛ هم آنچه در وقت بر ا

توان از اينكه او وجوب قضاء را بيان نكرده است، اجزاء امر اضطراري از امر اختياري را اثبات در اين حال مي. آنچه در خارج وقت
 .كرد

11خلاصه ج   
 مشكل دوم در مسأله اجتماع امر و نهي

اختيار مكلف به خروج از دار غصبي، اصوليون با مشكل ديگري در باب اجتماع امر و نهي مواجه در فرض اضطرار ناشي از سوء 
كه اضطرار ناشي از سوء )كه اين خروج بنابر مبناي مصنفّ خروج از غصب واجب است، در حالي: اند به اين بيان كهشده

 .مبناي مشهور، مبادي حرمت در آن باقي استهمچنان حرام است و يا حداقل بنابر ( دانداختيار را مسقط تكليف نمي

 :در اينجا سه وجه ـ بلكه سه قول ـ براي حل اين مشكل بيان شده است

 .واجب، تخلصّ از حرام نيست تا خروج، مقدمه واجب باشدوجه اول

ء نيست تا از لذا خروج مقدّمه ترك بقا. آنچه واجب است ترك بقاء در مكان غصبي است، نه تخلصّ از غصب :دليل وجه اول
 :باب مقدمه واجب، واجب باشد؛ زيرا

 .خروج و بقاء متضادنّد( الف

 .انجام يك ضدّ، مقدّمه ترك ضدّ ديگر نيست( ب

 .پس خروج مقدمّه ترك بقاء نيست

 تواند مشكل مزبور را به طور كلي حل كند؛ زيرا اين مشكل فقط در اين مثالاين قول اگر تمام هم باشد نمي: ردّ وجه اول
توان به جاي خروج، براي فرض مزبور، مثال هاي ديگري آورد كه مقدمه واجب بودن آنها قابل انكار مطرح نيست، بلكه مي

نيست، مانند شرب خمر نسبت به مرض مهلكي كه علاج آن منحصر در شرب خمر است و فرد با سوء اختيار خود، مبتلا به 
 .قابل انكار نيست -كه واجب است  -اي علاج نفس در اين مثال، مقدّميت شرب خمر بر. آن شده است

 وجه دوم

 .خروج، غصب است اما غصب غير محرَّم؛ زيرا ادله حرمت غصب تخصيص خورده است

و در فرض . براي حلّ اين مشكل راهي جز التزام به تخصيص ادلهّ حرمت غصب به غير مورد خروج نيست: دليل وجه دوم
 .گرددمل غصبي كه با خروج از ملك غير حاصل شود، نميچنين تخصيصي، ادلهّ حرمت غصب شا

ابتدا لازم است وجه سوم نيز بررسي شود، اگر آن نيز مردود بود، به ناچار تن به اين تخصيص خواهيم داد، اما : ردّ وجه دوم
 .وجه سوم ـ كه در دروس بعدي خواهد آمد ـ وجهي صحيح است

 

 

 



 :راه حل سوم

 واجب مقدمه :اقسام مقدّمه واجب

 باشدمقدمه واجب داراي دو فرد مباح و حرام مي: قسم اول

 .مقدمه واجب فرد مباحي ندارد و اين اعضا در فرد حرام بدون اختيار مكلف پديد آمده است: قسم دوم

 .مقدمه واجب فرد مباحي ندارد و اين اعضا در فرد حرام با سوء اختيار مكلف به وجود آمده است: قسم سوم

توانند در اين قسم هر دو فرد مقدمه نمي. اهي مقدمه واجب داراي دو فرد مي باشد؛ فرد مباح و فرد حرامگ: قسم اول
 -متصف به وجوب غيري شود، بلكه تنها فرد مباح واجب مي شود و فرد حرام همچنان در حرمت خود باقي مي ماند؛ زيرا عقل

تنها ملازمه بين مقدمه مباح و ذي المقدمه را مي بيند و  -ي باشدكه تنها دليل بر وجوب ملازمه بين مقدمه و ذي المقدمه م
 .بيشتر آن را درك نمي كند

 .اي واجب نيست، بلكه صرفاً مقدمات مباح واجب مي باشندتوان گفت كه هر گونه مقدمهبر اين اساس مي

اشد و اين انحصار مقدمه واجب در گاهي مقدمه واجب هيچ گونه فرد مباحي ندارد و تنها داراي فرد حرام مي ب: قسم دوم 
 .فرد حرام بدون اختيار مكلف پديد آمده است

باشد؟ اگر ملاك تر مياز ديگري مهم -وجوب ذي المقدمه و حرمت مقدمه  -بايد توجه داشت كه كدام يك از دو حكم در اينجا
 .تبديل به واجب غيري مي شودالمقدمه از ملاك حرمت مقدمه اقوي باشد، حرمت مقدمه ساقط شده و وجوب نفسي ذي

باشد، مي( مقدمه حرام)متوقف بر ورود در مكان غصبي ( ذي المقدمه)نجات دادن جان يك انسان:توضيح در ضمن يك مثال
تر از حرمت تصرف در مكان غصبي مي باشد، لذا حرمت تصرف در مكان غصبي ساقط و چون نجات دادن جان انسان مهم

 .مي شود شده و تبديل به واجب غيري

بر  -، ولي مكلف با سوء اختيار خودش(فرد مباح و فرد حرام)گاهي مقدمه واجب ذاتاً داراي دو فرد مي باشد :قسم سوم 
به اين معنا كه مكلف كاري كرده است كه ديگر نتواند از . سبب شده است كه از مقدمه مباح عاجز شود -خلاف قسم دوم

در اينجا چون مكلف با اختيار خودش باعث شده كه مقدمه واجب در فرد حرام . ندطريق فرد مباح به واجب دسترسي پيدا ك
حرمت مقدمه ساقط نمي شود و مقدمه به حرمت خود باقي است و شخص نيز به -به حكم عقل –لذا   انحصار پيدا كند،

چون اضطرار مكلف به فرد بنابراين . عقاب مي شود  -هر چند براي رسيدن به ذي المقدمه باشد –واسطه انجام دادن آن 
حرام به واسطه سوء اختيار خودش بوده است، لذا اين عجز رافع حرمت فرد حرام نمي شود؛ يعني مقدمه واجب كما كان 

اي بين وجوب ذي المقدمه و تواند متصف به وجوب غيري شود؛ زيرا عقل ملازمهحرام مي باشد و چون حرام است نمي
 .قائل نيست -ص به اختيار خودش به انجام دادن آن مضطر شده استكه شخ -وجوب غيري مقدمه حرام

بايد مقدمه را  -به حكم عقل براي رسيدن به ذي المقدمه -در اين قسم اگر وجوب ذي المقدمه اهم باشد شخص :نكته
تثال كند، ولي در هر انجام دهد و اگر حرمت مقدمه اهم باشد، مكلف بايد ذي المقدمه را ترك كند تا بتواند حرمت مقدمه را ام

، زيرا مكلف به سوء اختيار خود دچار اين اضطرار شده (براي ترك مقدمه يا براي ترك ذي المقدمه)دو صورت عقاب مي شود 
داند تا عقاب اشدّ با عقاب كمتر عقل تنها چاره كاهش اين عقاب را مراعات تكليف اهم و مخالفت با تكليف مهم مي. است 

 .تري متوجه مكلف گردددفع شود و عقاب كم

در امتناع اجتماع امر و نهي تفاوتي بين حرمت نفسي و حرمت غيري وجود ندارد؛ يعني بر اساس مبناي امتناع اجتماع :نكته
امر و نهي بين اينكه امر و نهي هر دو نفسي باشند يا هر دو غيري يا يكي نفسي و ديگري غيري باشد تفاوتي وجود ندارد و 

 .ماع اين دو ممتنع مي باشددر هر صورت اجت

گردد؛ زيرا سبب تنافي امر و نهي، مبدأ آنها مي باشد و مبدأ امر، علت اين مطلب به ريشه امتناع اجتماع امر و نهي بر مي
و روشن است كه بين حب و بغض تنافي وجود . حبّ مولا به متعلق امر بوده و مبدأ نهي، بغض مولا از متعلق نهي مي باشد

ن دو باهم جمع نمي شوند و در اين جهت تفاوتي بين حب و بغض نفسي و غيري وجود ندارد؛ يعني همان طور كه دارد و اي
بغض غيري مولا نيز با حب نفسي او جمع نمي شود و در هر صورت   حب نفسي مولا با بغض نفسي او جمع نمي شود،

 .باشداجتماع اين دو ممتنع مي

منكر وجوب غيري در مرحله جعل بوده و معتقد هستند كه شارع وجوب غيري  -ليونبر خلاف ساير اصو -شهيد صدر:نكته
و چون گفتيم . ايشان قائل هستند كه وجوب غيري فقط در مبدأ احكام وجود دارد كه حب و بغض مي باشد. جعل نكرده است

رو تفاوتي بين مبناي ايشان دارد از اينوجود ( امر و نهي) علت امتناع امر و نهي، حب و بغض مولا مي باشد كه در مبدأ اين دو
 .با مبناي ساير اصوليون وجود ندارد

 

 

 



 ثمره بحث اجتماع امر و نهي

 ثمره بحث بر فرض امتناع اجتماع امر و نهي

اگر قول مختار، امتناع اجتماع امر و نهي باشد، محل اجتماع از صغرويات باب تعارض خواهد بود كه بايد به مرجحات اين باب 
 .اجعه كرد و به واسطه آنها يكي را بر ديگري ترجيح دادمر

مرجحي كه در محل بحث جريان دارد اين است كه اطلاق نهي شمولي بوده و اطلاق امر بدلي مي باشد و اطلاق شمولي 
 .در نتيجه نهي بر امر مقدم مي باشد. بر اطلاق بدلي مقدم مي باشد

قول مختار جواز اجتماع امر و نهي باشد؛ يعني يك فعل هم زمان هم  اگرثمره بحث بر فرض جواز اجتماع امر و نهي
 :متعلق امر باشد و هم متعلق نهي، در اين صورت ثمره بحث در دو صورت قابل طرح است

. به اين معني كه مي توان همزمان امر و نهي را امتثال كرد. بين امر و نهي در مقام امتثال تزاحمي وجود ندارد: صورت اول
 .اين صورت روشن است كه بين امر و نهي تعارض و تزاحم وجود ندارد و بايد هر دو را امتثال كرددر 

را « صلّ »تواند هم امر شخصي در هنگام وسعت وقت نماز در مكان غصبي قرار دارد كه مي: توضيح در ضمن يك مثال
 .ده و در مكان مباح نماز بخواندبه اين صورت كه از مكان غصبي خارج ش را « لاتغصب»امتثال كند و هم نهي 

در اين صورت مورد . بين امر و نهي در مقام امتثال تزاحم وجود دارد و فقط مي توان يكي از آنها را به جا آورد: صورت دوم
بحث از صغرويات باب تزاحم مي باشد كه بايد به تكليفي كه ملاكش اهم از ديگري است عمل كرد و تكليف ديگر به شكل 

 .بت مي باشدترتب ثا

شخصي در هنگام ضيق وقت نماز در مكان غصبي مي باشد و نمي تواند هر دو تكليف را انجام :توضيح در ضمن يك مثال
دهد و بايد يكي از دو تكليف را ترك كند؛ يعني يا بايد نماز بخواند و در نتيجه تكليف به ترك غصب را مراعات نكند يا غصب را 

تر مي باشد عمل كند و ديگري ز را ترك كند، در اينصورت بايد به تكليفي كه ملاكش از ديگري مهمانجام بدهد و تكليف به نما
 .به صورت ترتبّ ثابت مي باشد

كه مشتمل بر حرام است، صحيح است يا نه؟ به تعبير ديگر اگر  -چه عبادي و چه توصلي -آيا انجام دادن فعلي: سؤال
 باس خود را تطهير كند، نماز و تطهير او صحيح است يا نه؟يا ل  شخصي در مكان غصبي نماز بگذارد

اگر قول مختار امتناع اجتماع امر و نهي باشد، محل بحث از صغرويات باب تعارض مي شود، و چون اطلاق نهي : جواب
اطلاق در نتيجه در محل اجتماع امر و نهي، . شمولي بوده و اطلاق امر بدلي مي باشد خطاب نهي بر امر مقدم مي شود

بديهي است كه نماز . و فعل مشتمل بر حرام فاقد امر مي گردد، نماز از مأموربه بودن خارج مي گردد  امر ساقط شده
در نتيجه عمل باطل . آيدهنگامي صحيح مي باشد كه مأموربه باشد و فعلي كه مأموربه نيست مجزي از امر به حساب نمي

 .شود؛ چه عبادي باشد و چه توصليمي

 ظر مختار جواز اجتماع امر و نهي باشد در دو مقام بايد بحث شوداگر ن

اگر مبناي مختار جواز اجتماع امر و نهي باشد و عملي كه متعلق امر است عمل توصلي باشد، اين عمل مطلقاً : مقام اول
تثال امر و امتثال نهي تزاحم زيرا بر اساس اين مبنا مسأله از دو حال خارج نيست؛ يا در مقام امتثال، بين ام. باشدصحيح مي

 .تزاحم وجود ندارد وجود دارد يا 

اگر درمقام امتثال تزاحم وجود نداشته باشد، يعني مكلف قادر باشد كه هم امر را امتثال كند و هم نهي را ترك كند، در اين 
وجود ندارد تا اطلاق امر نسبت به باشد و بنابر فرض نيز بين امر و نهي تعارض صورت چون فعل مشتمل بر حرام، مأموربه مي

 .مورد اجتماع ساقط شود، اين عمل صحيح مي باشد

اما اگر بين امر و نهي در مقام امتثال تزاحم وجود داشته باشد، در اين صورت نيز عمل توصلي صحيح مي باشد؛ زيرا در موارد 
گفتيم كه ملاك نهي مقدم بر ملاك امر مي و در درس سابق  -متزاحمين هر چند ملاك اهم بر ملاك مهم مقدم مي باشد 

را ترك كند، ( نهي)اما در عين حال فعل به صورت ترتبي مي تواند مأموربه باشد؛ يعني اگر شخصي امتثال تكليف اهم -باشد 
چون روشن . ثابت مي شود و مأموربه تلقي مي شود؛ لذا مجزي از امر محسوب شده و صحيح مي باشد( امر)تكليف مهم

 .امتثال مأموربه همواره موجب اجزاء و برئ شدن از تكليف مي شود و ديگر نيازي به امتثال مجدّد نيست است كه

 : توضيح در ضمن يك مثال

در مقام امتثال، تزاحم وجود دارد و مكلف نمي تواند همزمان هر دو ( امر)« طهّر ثيابك»و خطاب ( نهي)« لاتغصب»بين خطاب 
مقدم بر خطاب « لاتغصب»ن فرض هر چند كه هر دو تكليف همزمان مورد خطاب نيستند و خطاب در اي. تكليف را امتثال كند

ثابت مي شود ، در نتيجه « طهّر ثيابك»را عصيان كند، خطاب « لاتغصب»مي باشد، اما وقتي مكلف خطاب « طهّرثيابك»
 .مأموربه شده و انجام دادن آن مجزي و صحيح مي باشد

بين امر و نهي تزاحم وجود داشته   ر حرام توصلي باشد اتيان آن صحيح و مجزي مي باشد، چهاگر فعل مشتمل ب: خلاصه
 .باشد و چه تزاحم وجود نداشته باشد



اگر نظر مختار جواز اجتماع امر و نهي باشد و عملي كه متعلق امر است عمل تعبدي باشد، مسأله مبتني بر مقام دوم 
 .است مبناي شما در جواز اجتماع امر و نهي

برخي معتقد هستند كه مجرد تعدد عنوان موجب جايز بودن اجتماع امر و نهي نمي شود و علاوه بر تعدد عنوان بايد معنون 
آن نيز متعدد باشد، و در خارج دو فعل اتفاق بيفتد، بر اساس اين مبنا عمل عبادي كه مشتمل بر حرام است، صحيح مي 

مجزاي از يكديگر اتفاق افتاده است كه يكي متعلق امر بوده و ديگري متعلق نهي مي باشد؛ زيرا در حقيقت در خارج دو فعل 
بنابراين مي توان حكم اين دو فعل را از يكديگر تفكيك : باشد، نهايت اين كه اين دو فعل به صورت هم زمان تحقق پيدا كرده اند

 .و فاسد مي باشدكرد و قائل شد كه متعلق امر، واجب و صحيح بوده و متعلق نهي، حرام 

اين نگاه (. حرام)به نامحرم نگاه كند( واجب)شخصي در حال نماز خواندن يا در هنگام طواف كردن:توضيح در ضمن يك مثال
اتفاق افتاده است؛ يكي نماز خواندن يا  -هر چند به يك وجود -شود، زيرا در خارج دو فعلموجب بطلان نماز يا طواف نمي 

ه كردن به نامحرم، از اين رو فعل يكي متعلق امر است و ديگري متعلق نهي مي باشد، از اين رو طواف كردن و ديگري نگا
 .حكمشان نيز متفاوت است؛ نماز يا طواف، واجب و صحيح بوده و نگاه به نامحرم، حرام مي باشد

هر چند در  -باشد في مياما طبق مبناي كساني كه معتقد هستند مجرد تعدد عنوان در جايز بودن اجتماع امر و نهي كا
صحت عمل مورد اشكال قرار گرفته است؛ زيرا  -عالم خارج يك فعل اتفاق افتاده باشد و تعدد عنوان موجب تعدد معنون نشود 

طبق اعتراف اين مبنا، فقط يك فعل در خارج اتفاق افتاده است كه آن فعل نيز مشتمل بر حرام بوده و مبغوض مولا مي باشد 
توان قصد قربت كرد، چگونه مي شود با عملي كه مورد نكوهش و بغض با فعلي كه مبغوض مولاست، نمي روشن است كه

 مولاست به او تقرب و نزديكي جست و آن را به عنوان محبوب به جا آورد؟

باطل گيرد، لذا عمل صورت نمي -كه صحت عمل عبادي بدون آن ممكن نيست -بنابراين چون در اين عمل تعبدي، قصد قربت
 .بوده و صحيح نمي باشد

در مواردي كه حكم به بطلان عمل كرديم اگر بخاطر امتناع اجتماع امر و نهي بود علم و نقش علم به حرمت و جهل به آن 
جهل مكلف دخالتي در حكم ندارد؛ زيرا در اين صورت بين وجود واقعي امر و وجود واقعي نهي تنافي و تعارض وجود دارد و اين 

اما اگر بخاطر عدم تمشي قصد قربت باشد فقط در جايي كه مكلف عالم به . لم واقع با يكديگر ناسازگار هستنددو در عا
-از او متمشي نمي -كه علت بطلان عمل مي باشد -حرمت باشد عمل او باطل مي شود؛ زيرا فقط در اين صورت قصد قربت

بلكه مي  -عملي كه انجام مي دهد مبغوض مولا است  اما در جايي كه مكلف جاهل به حرمت باشد و نمي داند. شود 
در نتيجه علت بطلان از او . مي تواند قصد قربت كند و با قصد تقرب به مولا عمل را انجام دهد -است  پندارد محبوب مولا 

 .منتفي بوده و عمل صحيح مي باشد

  12خلاصه جلسه  

 
شارع فعلي را واجب كند آيا اين به اين معناست كه ضد آن فعل را  آيا وجوب فعل مقتضي حرمت ضد آن است يا نه؟ يعني اگر

 نيز حرام كرده است؟

 .براي روشن شدن عنوان بحث، بيان چند نكته ضروري مي باشد

 .ضد عام و ضد خاص: در اين بحث مقصود از ضدّ، منافي فعل واجب مي باشد كه به دو قسم تقسيم مي شود: نكته اول

باشد كه ضد منطقي آن مي« ضد خاص واجب»نقيض آن مي باشد، و مقصودشان از « عام واجب ضد»مقصود اصوليون از 
 .امري وجودي است و با واجب در يك جا جمع نمي شود

ضرورت و وجوب عقلي مي باشد؛ يعني قائلين به اقتضا معتقدند كه وجوب   در عنوان بحث« اقتضا»مقصود از :نكته دوم
حرمت ضدّ آن مي باشد و هرگاه فعلي توسط شارع واجب شد، به ضرورت عقلي، ضد آن شئ، به ضرورت عقلي، مستلزم 

 .فعل نيز حرام خواهد شد

 .غرض اين بحث آن است كه از جعل وجوب براي فعل، جعل حرمت براي ضدّ آن كشف شود: نكته سوم

آيا امر به شئ مقتضي نهي از ضد كه نظر مشهور در اين مسأله بايد در دو مقام بررسي شود؛ مقام اول اين:نظر مشهور
 كه آيا امر به شئ مقتضي نهي از ضد خاص آن مي باشد يا نه؟عام آن شئ مي باشد؟ مقام دوم اين

 .مشهور درباره ضد عام قائل به اقتضا مي باشند: نظر مشهور در باره ضد عام

كه وجوب فعل عين حرمت ضد آن است؛ لذا  عده اي از مشهور بر اساس مبناي عينيت، قائل به اقتضا مي باشند و معتقدند
 .بالمطابقه از وجوب فعل حرمت ضد استفاده مي شود

چگونه بين وجوب فعل و حرمت ضدّ آن عينيت وجود دارد، در حالي كه وجوب و حرمت هم در مرحله حكم و هم در : توضيح
  مرحله مبادي با يكديگر تفاوت دارند؟

 :عينيت وجوب فعل و حرمت ضدّ بيان شده استدر جواب اين سؤال دو توجيه براي 



مقصود از عينيت وجوب شئ و حرمت ضد، عينيت در مرحله حكم و مبادي نيست، بلكه مقصود اشتراك در اثر : توجيه اول
 .باشد؛ يعني خود وجوب و حرمت به عنوان دو موثرّ مستقلّ با يكديگر عينيت ندارند، بلكه اثر اين دو، عين يكديگر استمي

اثر وجوب شئ اين است كه مكلف از انجام دادن ضد آن اجتناب كند و آن را انجام ندهد و اثر حرمت ضد؛ بازداشتن :وضيحت
 .بنابراين هر دو يك اثر واحد دارند . مكلف از انجام دادن ضد است

ليل بر اتحاد اين دو در تواند داشكال اين توجيه آن است كه مجرد اشتراك وجوب و حرمت در يك اثر نمي:اشكال توجيه اول
توان مجعول بودن آن را ثابت كرد؛ يعني كه حكمي با حكم ديگر در اثر همانند شد، نميبه تعبير ديگر به مجرد اين. جعل باشد

به صرف يكي بودن اثرحرمت ضدّ عام با اثر وجوب فعل، نمي توان حرمت ضدّ عام را ثابت كرد؛ زيرا هرگاه شارع فعلي را واجب 
، بلكه ممكن است كه يكي  -كه در اثر با اين فعل مشترك است -يچ گونه الزام عقلي براي جعل فعل ديگر وجود ندارد كند ه

 .مجعول باشد و ديگري مجعول نباشد

بنابراين معناي نهي از ترك، . توجيه دوم اين است كه نهي از شئ به معناي طلب نقيض آن شئ مي باشد:توجيه دوم
 .بنابراين معناي وجوب و حرمت عين همديگر هستند. ه همان فعل مي باشدطلب نقيض ترك است ك

از ترك كردن نماز نهي كند معناي نهي از ترك نماز اين است كه « لاتترك الصلاة»وقتي مولا با :توضيح در ضمن يك مثال
ماز را از مكلف طلب كند معناي انجام ن« صلّ »از طرف ديگر اگر مولا با . مكلف، نقيض آن را كه خود نماز است، انجام دهد

بنابراين معناي طلب نماز، نهي از ترك آن . طلب انجام آن اين است كه مكلف، نقيض آن را كه ترك نماز مي باشد انجام ندهد
 .است و معناي نهي از ترك نماز، طلب به جا آوردن نماز است و اين دو عين همديگر هستند

 :كال وارد استبه اين توجيه دو اش:اشكال توجيه دوم

 :اشكال اول

وقتي شارع از فعلي نهي . اين توجيه صرفاً يك نام گذاري جديد است، و در حقيقت از جعل واحد، دو اسم انتزاع شده است
توان دو اسم انتزاع كرد كه يكي نهي از شئ و ديگري طلب نقيض آن مي باشد؛ در حالي كه در بحث ضد، مي كند از آن مي

كه ثابت شود دو جعل و دو حكم توسط شارع جعل شده است، نه اينكه دو عنوان براي يك جعل ثابت  مطلوب ما اين است
 .است

 :اشكال دوم

اين سخن كه نهي از شئ به معناي طلب نقيض مي باشد، صحيح نيست؛ زيرا نهي از شئ به معناي زجر از فعل است، نه 
به معناي خواستن است و بديهي است كه اين دو « امر»ولي در زبان فارسي به معناي بازداشتن است « زجر».طلب نقيض

 .توان اسم يكي را براي ديگري انتخاب كردبه يك معنا نيستند و نمي

 : استدلال به جزئيت

ديدگاه   از. اند كه يكي از اجزاي وجوب فعل، حرمت ضدّ استاي از مشهور براي اثبات مدعايشان اين گونه استدلال كردهعده
. و منع از ترك همان حرمت ضدّ عام است. ب از دو جزء تركيب شده است؛ يكي طلب فعل است و ديگري منع از تركها وجوآن

 .بنابراين بخشي از معناي وجوب فعل، حرمت ضد عام آن فعل مي باشد

يگر آن وقتي نماز واجب مي شود وجوب آن دو جزء دارد كه يك جزء آن طلب نماز است و جزء د:توضيح در ضمن يك مثال
( ترك نماز)پس منع از ترك در وجوب نماز نهفته است؛ لذا وقتي نماز واجب مي شود در ضمن آن ضد عام آن . منع از ترك آن

 .نيز حرام شده است

اين استدلال بر اين اساس مركب بودن معناي امر از دو جزء مي باشد، در حالي كه معناي امر بسيط : جواب از استدلال
 .است

بلكه وجوب فعل   اي از مشهور معتقدند كه حرمت ضدّ عام، نه عين وجوب فعل است و نه جزء آن،عده:تلازم استدلال به
گاه مولا اش حرام كردن ضد عام آن است، زيرا هرملازم با حرمت ضد عام است؛ يعني هرگاه شارع فعلي را واجب كند لازمه

او ترخيص در ترك نداده است؛ چرا كه اگر مولا فعلي را واجب كند و  مكلف را به انجام فعلي امر كند معنايش اين است كه به
بنابراين . از طرف ديگر معناي عدم ترخيص، ترك حرمت ضد مي باشد. در عين حال ترك آن جائز باشد، محال لازم مي آيد

 .وجوب فعل با حرمت ضد عام ملازمه دارد

ف از ثبوت حكم الزامي است، درست مي باشد؛ يعني عدم اين مطلب كه عدم ترخيص در ترك، كاش:جواب از استدلال 
اما . تواند واجب را ترك كندترخيص در ترك براي مكلفّ به معناي مستقر شدن يك حكم الزامي بر مكلف كه بر طبق آن نمي

ل باشد، طور كه ممكن است حرمت ترك باشد، احتمال دارد وجوب فعاين حكم الزامي ضرورتاً حرمت ترك نيست، بلكه همان
 .چرا كه هم وجوب فعل و هم حرمت ترك، تواماً واجد اين ويژگي هستند و به مكلف اجازه ترك فعل نمي دهند

گفته شد كه منظور از ضد خاص، فعل وجودي است و با واجب قابل جمع شدن :بررسي قول به اقتضا در ضد خاص
 .نيست، مانند ازاله نجاست يا خوابيدن نسبت به نماز



اي معتقدند كه وجوب شئ مقتضي حرمت ضدّ خاص مي باشد؛ يعني امر شارع به صلات عده -مانند ضد عام -خاصدر ضد 
مقتضي نهي او از كارهايي است كه ضد خاص نماز محسوب مي شوند، بنابراين اگر مكلف به جاي نماز ازاله نجاست كند، 

 .مرتكب فعل حرام شده است

 :ن قول دو استدلال بيان شده استبراي اي:استدلال قائلين به اقتضاء

 :اين استدلال از سه مقدمه تشكيل شده است: استدلال اول

 .مقدمه اول اين است كه ضدّ عام واجب، حرام است: مقدمه اول

ضدّ خاص نماز ازاله : به اين مثال توجه كنيد . مقدمه دوم اين است كه ضدّ خاصّ، ملازم با ضدّ عام مي باشد: مقدمه دوم
است و ازاله نجاست با ترك نماز كه ضدّ عام آن است ملازم مي باشد؛ زيرا هرگاه مكلف به ازاله نجاست مشغول نجاست 

 .چون با نماز خواندن امكان ازاله نجاست وجود ندارد. باشد معنايش اين است كه نماز را ترك كرده است

 :مقدمه سوم

يكديگر ملازمه داشته باشند، در حكم نيز با يكديگر متحد مي  مقدمه سوم اين است كه هر گاه دو فعل در وجود خارجي با
 .باشند و اگر يكي از آنها حرام باشد دومي نيز حرام مي باشد

 .حرام مي باشد -به مانند ضد عام -ضد خاص واجب :نتيجه 

 .نيستاشكال اين استدلال در مقدمه اول آن مي باشد؛ زيرا ثابت كرديم كه ضد عام واجب، حرام :اشكال اول

مقدمه سوم اين استدلال نيز صحيح نيست؛ زيرا هيچ دليلي وجود ندارد كه متلازمين در وجود، در حكم نيز : اشكال دوم
 .متلازم باشند

هرگاه شارع فعلي را واجب كند هيچ ضرورتي وجود ندارد كه ملازم آنرا نيز واجب كند يا اگر فعلي را حرام كند ملازم آن را نيز 
آنچه كه عقل درك مي كند اين است كه ملازم وجودي . كه عقل چنين الزامي را از جانب شارع درك نمي كند حرام كند، چرا

يك فعل نمي تواند حكمي متفاوت از ملازم خود داشته باشد؛ يعني وقتي فعلي واجب شد امكان ندارد كه ملازم آن فعل 
 .باشدحرام باشد يا اگر فعلي حرام شد محال است كه ملازم آن واجب 

 :از سه مقدمه تشكيل شده است -مانند استدلال سابق-اين استدلال: استدلال دوم

ترك ازاله مقدمه انجام دادن نماز مي باشد؛ : ترك ضدّ خاصّ مقدمه انجام ضدّ ديگر مي باشد، مانند اين كه :مقدمه اول
ز خواندن اين است كه خوابيدن ترك شود بنابراين يعني لازمه نماز خواندن اين است كه ازاله نجاست انجام نشود يا لازمه نما

 .ترك ضد خاص مقدمه انجام ضد ديگر مي باشد

 .بنابراين ترك ضدّ كه مقدمه انجام ضدّ ديگر مي باشد واجب مي باشد. باشدمقدمه واجب، واجب مي :مقدمه دوم

 -. به معناي حرمت نقيض استاساساً وجوب شيئ  -وجوب ترك ضد به معناي حرمت خود ضدّ مي باشد : مقدمه سوم
 .براي مثال، وجوب ترك شرب خمر به معناي حرمت شرب خمر مي باشد

 .با توجه به سه مقدمه بالا حرمت ضد خاص ثابت مي شود: نتيجه

 :اي درباره مقدمه سومنكته

ن مطلب وجود ندارد؛ در مقدمه سوم اثبات شد كه معناي وجوب ترك ضد، حرمت نقيض است، ولي در واقع نيازي به اثبات اي
زيرا غرض از بحث اين . چون غرض از بحث با اثبات وجوب ترك ضد ثابت مي شود و ديگر به اثبات حرمت نقيض نيازي نيست

امر كند   اگر مولا به نماز. است كه ثابت شود وقتي مولا به فعلي امر مي كند محال است به ضدّ خاص آن فعل نيز امر كند
به واسطه مقدمه  -امر كند و اين غرض به واسطه اثبات وجوب ترك ضد -كه ضد خاص نماز است -ز محال است به ازاله ني

 .ثابت مي شود و ديگر نيازي به مقدمه سوم نيست -دوم

 :بيان اين نكته بيان دو مقدمه ضروري است:اي درباره مقدمه اولنكته

-اين معناست كه ترك ضد علت ضد ديگر محسوب ميهرگاه گفته شود كه ترك ضد، مقدمه ضد ديگر است، به :مقدمه اول

 .شود

مقتضي، شرط و عدم مانع كه براي تحقق : از سه قسمت تشكيل يافته است« علت»از نگاه فلسفي :مقدمه دوم
وجود اين سه جزء ضروري است؛ يعني بايد مقتضي و شرط موجود باشند، و مانع هم مفقود باشد تا معلول محقق « معلول»

 .شود



موجود باشد و همچنين كاغذ در مجاورت آتش ( مقتضي)بايد آتش ( معلول)براي سوختن كاغذ :در ضمن يك مثالتوضيح 
 .و تا اين سه جزء فراهم نباشد كاغذ نخواهد سوخت( عدم مانع) و نيز مرطوب نباشد( شرط)بوده 

گر مي باشد و هر گاه يك ضد تحقق تحقق يك ضد، مانع تحقق ضد دي: حال براي اثبات مقدمه اول استدلال چنين مي گوييم
براي ضد « عدم مانع»توان چنين نتيجه گرفت كه عدم يك ضد بنابراين مي. پيدا كند، تحقق يافتن ضد ديگر محال مي باشد

بر اين اساس، مقدمه نخست ثابت . ديگر مي باشد و در مقدمه سابق گفته شد كه يكي از اجزاي علت، عدم مانع است
 .علت ضد ديگر و مقدمه تحقق آن مي باشد مي شود و عدم ضد،

با توجه به مقدمه ذكر شده، اشكال مقدميت عدم ضدّ نسبت به ضدّ ديگر اين است كه در محل بحث، : بيان اشكال
بنابراين . معاصرت مقتضي و مانع ممكن نيست؛ يعني نمي شود تصور كرد كه مقتضي يك ضد با مقتضي ضد ديگر جمع شود

 .آيددر نتيجه عدم آن جزء اجزاي علت به حساب نمي  شود ومقتضي شمرده نميضد ديگر مانع از 

هنگامي كه مكلف نماز را . مقتضي نماز اراده آن است و ازاله نجاست ضدّ آن محسوب مي شود:توضيح در ضمن يك مثال
ري تابع اراده و اختيار انسان اراده كند به طور قطع آن را انجام مي دهد و صدور نماز ضروري مي باشد؛ زيرا افعال اختيا

بنابراين هنگامي كه مكلف نماز را اراده كند به طور . هستند و وقتي انسان فعلي را اراده كند قطعاً آن فعل را انجام مي دهد
 يقين ازاله را انجام نمي دهد و در اين صورت اراده كردن ازاله محال مي باشد

هيچ گونه معاصرتي ندارد؛ لذا عدم ازاله جزئي از اجزاي علت نماز به حساب ( مانع)با ازاله ( مقتضي) بنابراين اراده نماز 
 .آيدنمي

اگر ازاله مانع نماز نباشد، بايد امكان اجتماع نماز و ازاله وجود داشته باشد؛ يعني مكلف بتواند در حال نماز خواندن،  :اشكال
 .ازاله جمع نمي شود، پس ازاله مانع نماز نمي باشدازاله نجاست را نيز انجام بدهد، ولي بالضرورة نماز با 

 .در اشكال بالا بين دو معناي مانع خلط شده است: جواب

 :مانع بر دو قسم است: توضيح

امري است كه با وجود آن، اثر مقتضي محقق نمي شود و اثر، تنها هنگامي محقق  -در اين قسم-مقصود از مانع :قسم اول
پس عدم مانع جز، اجزاي علت تحقق اثر بوده و به واسطه آن حلقه عليت كامل . داشته باشدمي شود كه آن مانع تحقق ن

مانند رطوبت نسبت به سوختن كاغذ؛ چرا كه وجود رطوبت باعث مي شود سوختن كاغذ اتفاق نيفتد و نبود . مي شود
 .رطوبت جزو اجزاي علت سوختن مي باشد

اين  - و گفته شد يكي از شرائط آن امكان معاصرت با مقتضي مي باشد - مقصود از مانع كه در اين درس مطرح شده است
 .قسم مي باشد

اين اصطلاح از . هر گاه اجتماع دو شئ با يكديگر ممكن نباشد، اين دو نسبت به يكديگر مانع محسوب مي شوند: قسم دوم
ده است؛ چرا كه در استدلال خويش بيان مانع، هيچ ارتباطي به اصطلاح اول ندارد و اشكال مستشكل بر اساس اين قسم بو

، در حالي كه مقصود ما از مانع، اصطلاح اول مي باشد و «اگر نماز مانع ازاله نباشد بايد اجتماع ايندو ممكن باشد»كرد كه
 .گفتيم اين دو ارتباطي به هم ندارند

 .زم مي آيداشكال دوم اين است كه از مقدميت يك ضد نسبت به ضدّ ديگر، دور لا: اشكال دوم

فرض بر اين است كه نماز و ازاله، ضد همديگر بوده و تحقق يكي مستلزم عدم ديگري مي : توضيح در ضمن يك مثال
 .باشد؛ يعني تحقق نماز نشانگر عدم تحقق ازاله بوده و تحقق ازاله كاشف از عدم تحقق نماز مي باشد

ضدين، مقدمه تحقق ضد ديگر مي باشد؛ يعني عدم نماز، كساني كه قائل به اقتضاء هستند معتقدند كه عدم يكي از 
بنابراين وقتي گفته . و در درس سابق هم گفته شد كه مقدميت معنايي غير از عليت ندارد. مقدمه تحقق ازاله مي باشد

 مي شود كه عدم يكي از ضدين مقدمه تحقق ضد ديگر است به اين معناست كه عدم يكي از آنها علت تحقق ضد ديگر مي
از اين سخن مي توان چنين نتيجه گرفت كه اگر عدم يك ضد علت تحقق ضد ديگر باشد پس به ناچار عدم آن ضد . باشد

 .لذا اشكال دور پيش مي آيد. سبب تحقق عدم ضد ديگر مي باشد

 :ثمره بحث ضد

 -همان طور كه قبلاً بيان شد-صورتتواند يكي از آنها را انجام دهد، در اين اگر دو تكليف متضاد متوجه مكلف باشد كه فقط مي
حال اگر مكلف به جاي انجام دادن تكليف اهم تكليف مهم را انجام . او بايد تكليف اهم را انجام دهد و تكليف مهم را ترك كند

دهد، بر اساس قول به اقتضاء، اتيان مهم صحيح نبوده و مجزي نمي باشد ولي بر اساس قول به عدم، اقتضاء عمل صحيح 
 .و مجزي از امر محسوب مي شود بوده

تكليف )« صلّ »متوجه باشد و هم تكليف ( تكليف اهم)« انقذ الغريق»اگر براي مكلف هم تكليف :توضيح در ضمن يك مثال
و فرض هم بر اين است كه اين دو تكليف ضد يكديگر بوده و مكلف قادر نيست هر دو تكليف را انجام دهد، در اين صورت ( مهم

را ترك « صل»را انجام دهد و تكليف « انقاذ غريق»يف اهم را انجام داده و تكليف مهم را ترك نمايد؛ يعني تكليف او بايد تكل
 .كند



را به جا بياورد، حكم صحت و بطلان اين نماز، به (تكليف مهم) نماز ( تكليف اهم)حال اگر او به جاي انجام دادن انقاذ غريق 
گر مبناي مختار اين باشد كه امر به شئ مقتضي حرمت ضد خاص نيست در اين صورت ا. مختار در مسأله ضدّ بستگي دارد

 .نماز صحيح مي باشد، اما اگر مبناي مختار اقتضاء حرمت باشد نماز باطل مي باشد

 به چه علت بر اساس مبناي اقتضا نماز باطل مي باشد؟: سؤال

باشد؛ چرا كه اين مي« صلّ »و خطاب « انقذ الغريق»ين خطاب ب« تعارض»علت بطلان نماز بر اساس اين مبنا، ايجاد  :جواب
علاوه بر اينكه مورد خود را واجب مي كنند ضد خود را نيز حرام مي نمايند؛ يعني خطاب  -بر اساس مبناي اقتضا -دو خطاب

« صلّ »مچنين خطاب نيز حرام شود و ه -ضد انقاذ–علاوه بر واجب كردن انقاذ غريق سبب مي گردد كه صلات « انقذ الغريق»
 .سبب مي شود كه انقاذ غريق حرام گردد

كه مستلزم وجوب انقاذ غريق مي « انقذ الغريق»كه مستلزم حرمت انقاذ غريق است با خطاب   «صلّ »بر اين اساس خطاب 
خطاب كه مستلزم حرمت نماز مي باشد با « انقذ الغريق»و همچنين است خطاب . باشد، متعارض بوده و قابل جمع نيست

كه مستلزم وجوب نماز مي باشد؛ لذا بايد قواعد باب تعارض پياده شود؛ يعني خطاب واجب اهم حفظ شده و خطاب   «صلّ »
 .ساقط شده و نماز فاقد امر مي باشد  «صلّ »بنابراين در مثال جاري، خطاب . واجب مهم ساقط شود

 بر اساس مبناي عدم اقتضاء علت صحت نماز چيست؟ :سؤال

« صلّ »هيچ گونه دلالتي بر حرمت نماز ندارد و همچنين خطاب « انقذ الغريق»حت نماز بدين خاطر است كه خطاب ص :جواب
دالّ بر حرمت انقاذ غريق نيست؛ لذا بين اين دو خطاب در مقام جعل، تنافي وجود ندارد و نسبت به همديگر متعارض نمي 

مي توان صحت « ترتب»باشد، بين اين دو تزاحم بوده و به واسطه  باشند، ولي چون مكلف قادر به انجام هر دو تكليف نمي
 .عمل را تصحيح كرد

به اين معنا كه اگر واجب مهم . اين ثمره اختصاص به واجبات عبادي ندارد و در واجبات توصلي نيز جاري مي باشد: نكته
بر اساس مسلك اقتضاء باطل بوده و بر   توصلي باشد و شخص به جاي انجام دادن تكليف اهم، آن را انجام دهد، عمل او

 .اساس مسلك عدم اقتضاء صحيح مي باشد

 11خلاصه ج 

 آيا حرمت مقتضي بطلان است؟

 .توان به آن اكتفا كرديعني آن عمل مجزي نبوده و در مقام امتثال نمي: بطلان عبادت

 .يعني بر اين معامله اثري مترتب نيست: بطلان معامله

نماز بدون آن جزء يا شرط يا با  ، يعني ارشاد به جزئيت و شرطيت و مانعيت چيزي باشد، ي باشداگر نهي از شيء ارشاد
، طبق اين نهي اگر نماز با جنابت خوانده شود به يقين باطل «لاتُصلِّ جنباً »: وجود آن مانع باطل است، مثل اينكه شارع بگويد

 .خواهد بود، زيرا ارشاد است به مانعيت جنابت از نماز

 .نابراين نهي ارشادي اخبار و ارشاد است به بطلان، نه اينكه مقتضي بطلان باشدب

معامله يا )گيرد، بدين صورت كه آيا حرمت تكليفي يك عمل نهي مولوي به معامله يا عبادتي تعلق  محل نزاع جايي است كه
 گيرد؟مسأله در دو بخش مورد بررسي قرار ميبه ضرورت عقلي، بطلان آن عمل را نيز به دنبال دارد يا خير؟ اين ( عبادت

 آيا حرمت مقتضي بطلان عبادت است يا نه؟ -

 آيا حرمت مقتضي بطلان معامله است يا نه؟ -

و . كه حرمت عبادت مقتضي بطلان آن است  اصوليين معتقدندآيا حرمت مقتضي بطلان عبادت است يا نه؟: مبحث اول
 :انده استدلال براي آن ذكر كردهس

 شود آن عبادت امر نداشته باشد و در نتيجه باطل باشدتعلق نهي به عبادت باعث مي: استدلال اول

تواند مأمورٌ به ، آن قسم خاص ديگر نمي(نهي از عبادت)گيرد وقتي قسم خاصي از عملِ مأمورٌ به مورد نهي قرار ميتوضيح
هي، امر نيز وجود داشته باشد مستلزم اجتماع امر و نهي شود، زيرا اگر در كنار نباشد و اطلاق امر شامل آن قسم نمي

توان در مقام امتثال بنابراين عبادت مورد بحث ما عبادتي منهيٌّ عنه و بدون امر است، لذا نمي. خواهد بود كه محال است
 .واجب به آن اكتفاء كرد و اين همان معناي بطلان عبادت است

 ...(صلاة در خانه، صلاة در مسجد، صلاة در حمام و )شود ه موارد صلاة ميامر به صلاة اطلاق دارد و شامل هممثال

 لاتصلِّّ في الحمام: گويدكند و ميبر فرض، مولا يكي از اقسام صلاة را نهي تحريمي مي



ق نهي پس تعل. شودشود و صلاة در حمام از دايره امر به صلاة خارج مينسبت به حمام مي( صلِّ )اين نهي، مانع اطلاق امر 
 .اش اجتماع امر و نهي است كه محال استامر به آن است، زيرا لازمه تعلق مانع (صلاة در حمام)تحريمي به عبادت 

 عبادتِ منهيٌّ عنه، مبغوض مولا است و قابليت قصد قربت ندارد؛ پس باطل است: استدلال دوم

عقل قبيح و مُبعّد است و قابليت قصد قربت ندارد، عبادتِ منهيٌّ عنه، از آن جهت كه معصيت است به حكم : استدلال سوم
  پس باطل است

بر بطلان عبادت بنا بر يكي از سه ( حرمت تكليفي)چنان كه گفته شد، دلالت نهي گانههاي سهارزيابي هر كدام از ملاك
كه ختلفي دارند، به طوريبايد توجه داشت كه اين سه ملاك نتايج و آثار م. قابل پذيرش است( سه نوع استدلال)ملاك مذكور 

 .كندها ميزان دلالت نهي بر بطلان عبادت فرق ميطبق هر كدام از آن

 :طوري كهها، از عموميت و شمول بيشتري دارد، بهنسبت به بقيه ملاك اين ملاك: ملاك اول( الف

امر ندارد، همان گونه كه  اين ملاك نه تنها در عبادات بلكه در توصليات هم جاري است؛ اگر عمل توصلي حرام باشد .1
عمل عبادي در صورت منهيٌّ عنه بودن فاقد امر است؛ يعني همان گونه كه استحاله اجتماع امر و نهي مانع 

  .شودشد، مانع شمول اطلاقي امر بر عمل توصلي نيز ميشمول اطلاق امر بر عبادت حرام مي

بين امر و نهي وجود دارد و باعث استحاله اجتماع  شود؛ تضادي كهعلاوه بر عالم، شامل جاهل به حرمت هم مي .1
به طرفين  -خاصيت تضاد واقعي اين است كه علم و جهل اشخاص . شود، يك تضاد واقعي استامر و نهي مي

 .تأثيري در آن ندارد و در هر حال برقرار است -تضاد 
امر و نهي بيان شد كه استحاله قبلاً در بحث اجتماع . هم در حرمت نفسي و هم در حرمت غيري جريان دارد .2

 .اجتماع نه تنها در وجوب و حرمت نفسي بلكه در موارد غيري هم برقرار است

هنگامي كه نهي از يك عمل، نهي غيري باشد باز چنين عملي فاقد امر است؛ زيرا در يك عمل محال است كه نهي با پس 
 .امر جمع شده باشد، اگر چه نهي غيري باشد

 ملاك دوم( ب

 :ژگيها ملاك دوموي

. ملاك دوم در مورد اعمالي است كه قصد قربت شرط صحت آن اعمال باشد. اين ملاك در توصليات صادق نيست .1
در نتيجه چنين . دلالت ملاك دوم بر بطلان ناشي از اين نكته بود كه قصد قربت با عمل مبغوض مولا محال است

قصد قربت فقط در عبادات شرط صحت . نتيجه باطل استعملي بدون قصد قربت بوده و فاقد شرط صحت است، در 
 .است و در توصليات شرط صحت نيست

محال بودن قصد قربت ناشي از اين است كه مكلف عملش . مختص عالم به حرمت است و در جاهل مطرح نيست .2
ل عملش را مكلف جاه. تواند با چنين عملي قصد قربت به مولا كندداند و نميرا در پيشگاه مولا مبغوض مي

 .داندداند، بلكه به جهت عبادي بودن، آن را مطلوب مولا ميمبغوض مولا نمي
شود، زيرا حرام غيري مانند حرام نفسي محدود به موارد حرمت نفسي نيست، و شامل حرمت غيري هم مي. 3 .1

 .مبغوض مولا است

 ملاك سوم. ج

 :ويژگيهاي ملاك سوم

 .عبادت تقرب است كه با معصيت قابل اجتماع نيستاين ملاك مختص عبادات است، زيرا شرط  .1
؛ زيرا در صورت عدم تنجز قصد قربت از او متمشي (عالم به حرمت)مختص كسي است كه حكم بر او منجز شده  .2

 .مي شود
زيرا حرمت غيري معصيت نبوده و عقلاً قبيح نيست، بلكه آنچه كه معصيت بوده . اختصاص به حرمت نفسي دارد. 3 .1

 .دارد مخالفت با تكليف نفسي است نه غيري و قبح عقلي

اكنون اين سوال مطرح است كه اگر در مورد عبادتي نهي وارد شده : اقسام تعلق حرمت به عبادت و حكم هر قسم
 :باشد، چه چيزي متعلق نهي خواهد بود؟ در پاسخ بايد گفت سه صورت ممكن است

 هيٌّ عنه باشد؛تعلق حرمت به خود عبادت، مثل نماز خاصي كه من( الف

 تعلق به جزء عبادت، مثل كسي كه سجده نماز برايش ضرر دارد و منهي است اما اصل نماز اشكالي ندارد؛( ب

 .تعلق به شرط عبادت( ج

 باطل است -با تمام اجزايش  -عبادت : حكم صورت اول



 چون اين عبادت منهيٌّ عنه و حرام بوده و حرمت نيز مقتضي بطلان عبادت است

كند ، كل عبادت نيز حكم  باشد، لذا اگر به همين جزء اكتفاءجزء عبادت كه منهيٌّ عنه است، باطل مي :ورت دومحكم ص
اما اگر مكلف به جزء باطل اكتفاء نكند بلكه آن را با جزء صحيح تكرار كند، عبادتش صحيح است، به شرط . كندبطلان پيدا مي

 .ون اگر مخلّ باشد عبادت از اين جهت باطل خواهد بودچ. اين كه همين تكرار مخلّ به عبادت نباشد

 صورت سوم از صور تعلق حرمت به عبادت و حكم آن

 .صورت سوم از صورتهاي تعلق حرمت به عبادت اين بود كه حرمت متعلق به شرط عبادت باشد

 شود يا نه؟اكنون بحث در اين است كه آيا با ارتكاب اين شرط حرام، خود عبادت باطل مي

بنا به دليلي حرام باشد، اما مكلف مرتكب اين حرام شود و با همين وضو نماز بخواند  -كه شرط نماز است -اگر وضو : 1ثال م
 آيا نمازش باطل است يا نه؟

اگر كسي تطهير لباس را در مكان غصبي انجام دهد . يكي از مقدمات و شروط نماز تطهير لباس نمازگزار است: 2مثال 
حال آيا نمازگزار با اين تطهير نمازش باطل . است، زيرا تطهير و هر عمل ديگري در مكان غصبي حرام است مرتكب حرام شده

 شود يا نه؟مي

 :حكم صورت سوم

 شرط، عبادي باشد( الف

 .اگر شرط عبادت، عبادي باشد علاوه بر شرط، عبادتِ مشروط به اين شرط هم باطل است

بوده و متعلق نهي باشد، حرام و باطل است؛ و اگر شرط عبادت يك عمل عبادي اگر شرط عبادت خودش يك عمل عبادي 
 .بوده و متعلق نهي باشد، عبادت مشروط به آن نيز باطل است؛ چون بطلان شرط، بطلان خود عبادت را نيز در پي دارد

 شرط، عبادي نباشد( ب

شود زيرل وقتي نهي به شرط غير بادت نمياگر شرطِ عبادت، عملي عبادي نباشد حرمت اين شرط مقتضي بطلان آن ع
 . اگر شرط باطل نباشد دليلي بر بطلان مشروط وجود ندارد و. شوديابد آن شرط باطل نميعبادي تعلق مي

شامل اعمال ( يعني عدم شمول اطلاق امر بر عمل حرام)هاي بطلان گذشت، ملاك اول همانطور كه در بررسي ملاك: تذكر
كه بطلان را ناشي  -هاي دوم و سوم پس استدلال فوق در ملاك اول جاري نيست و فقط طبق ملاك. دشغير عبادي نيز مي

 .توانند در اينجا حكم به صحت كنندجاري است و قائلين به ملاك اول نمي -دانستاز استحاله قصد قربت مي

 :سؤال

كه براي ه و در نتيجه احكام عبادت را دارند؛ مثل اينيعني اجزاي عبادت، عبادت محسوب شدجُزء العبادة عبادةٌ؛  قبلاً گفتيم
 .شوندصحت نياز به قصد قربت دارند و با تعلق نهي باطل مي

عبادت مثل جزء نيست تا در نتيجه، شرطِ محرمّ نيز مثل جزء محرمّ، باطل شده و موجب « شرط»اين است كه چرا  شبهه
 ؟«بادةشرط العبادة ع»گوييم بطلان عبادت گردد؟ چرا نمي

 :بين جزء عبادت و شرط عبادت فرق وجود دارد: جواب

شرط عبادت، چيزي است . جزءِ شيء داخل در آن است اما شرط و قيد شيء داخل در آن نيستند: فرق بين جزء و شرط
ت و يكي اما جزء عبادت چيزي است كه داخل عباد. خارج از آن؛ كه عبادت به آن مقيد شده است، مثل تطهير لباس براي نماز

 .هستند( عمل مركب)از اجزاي تشكيل دهنده آن است، مثل سجده و ركوع كه جزئي از نماز 

از آنجا كه اجزاء، داخل در عمل مركب هستند، با عبادي بودن مركب همگي آن اجزاء حكم عمل مركب را پيدا كرده و عبادي 
-فعل، خارج از آن هستند و لذا احكام آن فعل مركب را نمياما شروط و قيودِ . گيرنددر نتيجه احكام عبادت را مي. شوندمي

 .پذيرند

باشد يا نه؟به آيا حرمت تكليفي يك معامله به ضرورت عقلي مستلزم بطلان آن نيز ميحرمت مقتضي بطلان معامله 
اي به دو بخش اي حرام باشد، آيا حرمت آن موجب بطلان آن معامله نيز هست يا خير؟هر معاملهعبارت ديگر اگر معامله

 :شودتحليل مي

 انشاء و اجراي صيغه عقد بيع توسط متعاملين: مثال. ســبب عبارت است از انشاء و عقد معامله( الف



شود و متعاملين براي رسيدن به آن معامله مسببّ عبارت است از مضمون معامله و اثري كه از انشاء معامله حاصل مي( ب
 انتقال ملكيت حاصل از بيعنقل و : مثال. دهندرا انجام مي

 :شودبنابراين، نهي از معامله نيز دو گونه مي

 نهي متعلق به سبب( الف

 نهي متعلق به مسبَّب( ب

 نهي و حرمت، متعلق به سبب معامله باشد: صورت اول

( ش شارعپي)زيرا مبغوضيتِ سبب . معروف بين اصوليون آن است كه حرمتِ سببِ معامله مقتضي بطلان آن معامله نيست
 .اي با عدم حكم او به مسبَّب نداردملازمه

( انشاي عقد بيع)اگر شارع فرمود در وقت نداي نماز جمعه بيع نكنيد، در صورتي كه نهي شارع را متعلق به سبب مثال
ه در بدانيم، طبق نظر مشهور اين حرمت مقتضي بطلان معامله نيست؛ زيرا ممكن است با وجود عصيان مكلف و انجام معامل

 .كند( ترتب اثر معامله)وقت ندا، شارع حكم به مسبَّب 

 نهي متعلق به مسبَّب باشد: صورت دوم

 .انداند، گروهي قائل به بطلان و گروهي قائل به عدم بطلان شدهدر اين بحث اصوليون دو دسته شده

 يك شبهه و پاسخ آن

تحقق و عدم زيرا  .تواند تحقق پذيردپس هيچ گاه نمي. تعلق حرمت به مسبب معامله، مستلزم امر محال است :شبهه
 . تحقق مضمون معامله مقدور مكلف نيست؛ چون در حيطه عمل مكلف نيست، بلكه حكم شارع است

 .ح استحصول اثر معامله به طور غير مستقيم، مقدور مكلف است و لذا تكليف به آن صحي: پاسخ

در تعلق تكليف به عمل، همان گونه كه قدرت بر خود عمل كافي است، قدرت بر سبب عمل هم كافي است؛ زيرا قدرت بر 
 .است( مسبب)سبب، قدرت بر خود عمل 

 بطلان معامله: قول اول درباره تعلق نهي به مسبَّب

 :قول به بطلان بر پايه دو دليل است

پس مضمون معامله بدون حكم شارع بوده و در نتيجه . كند چون مبغوض اوستنمي شارع به مسبب حرام حكم :دليل اول
 .معامله باطل است

 بر دليل اول( ره)اشكال شهيد صدر 

 :تحقق مضمون معامله متوقف بر دو امر است

 ايجاد سبب توسط متعاملين، مثل اجراي صيغه عقد توسط بايع و مشتري؛. 1

 .حكم شارع به مسبب. 2

از ناحيه شارع دو احتمال دارد يكي اينكه چنين اثري را جعل نكرده است و ديگر اينكه نمي خواهد سبب حرمت مسبب 
توسط متعاملين ايجاد نشود تا مسبب ايجاد شود، لذا اگر آنها سبب را ايجاد كردند اثر مترتب مي شود و آنها مرتكب عمل 

 .«سبب نباشد تا مسبب هم نباشد»ين است كه به عبارت ديگر منظور شارع از حرمت مسبب ا. حرام شده اند

اگر بيع مصحف حرام باشد، اين احتمال وجود دارد كه منظور شارع از حرمتِ اين بيع، عدم نقل ملكيت در اثر عدم اجراي مثال
 .عقد باشد، نه مطلق عدم نقل ملكيت؛ يعني صيغه عقد اجرا نشود تا شارع حكم به مسبب نكند

 استدلال مرحوم نائيني: معاملهاستدلال دوم بر بطلان 

تحريم مسبب نوعي حَجر مالك است، تحريم مسبب، در واقع سلب سلطنت مالك نسبت به مال خودش است؛ يعني مالك 
شود در و اين يعني حجر مالك، و همانطور كه معاملات صغير به علت حَجر محكوم به بطلان مي. حق ايجاد مضمون را ندارد

 .گرددت محكوم به بطلان ميمسببِ حرام نيز معاملا

 :حَجر شخص دو معني داردنظر شهيد صدر درباره استدلال دوم 



 .يعني عدم صحت و عدم نفوذ معاملات شخص: حجر وضعي( الف

 .يعني منع شخص از انجام معامله: حَجر تكليفي( ب

 :حرمت مسبب يك نوع حجر وضعي باشد: احتمال اول( الف

 .باشد و طبق آن استدلال آقاي نائيني درست استامله ميچنين احتمالي مقتضي بطلان مع

 .توان ثابت كرد نهي از مسبب، حجر وضعي باشداين احتمال ثابت نيست، زيرا نمي: اشكال

 :حجر تكليفي باشد :احتمال دوم( ب

مسبب، يك  اين احتمال ثابت و مسلم است؛ يعني حجري كه در تحريم مسبب وجود دارد حجر تكليفي است؛ زيرا تحريمِ 
 .حكم تكليفي است و با حجر تكليفي تناسب دارد

 .اي بين حجر تكليفي و بطلان معامله وجود نداردملازمه :اشكال

منع تكليفيِ )كند، زيرا حجر تكليفي، احتمال دوم با اين كه ثابت است، ولي دلالت بر بطلان معامله نمي :توضيح اشكال
ممكن است شارع حكم به . اي با حجر وضعي نداردتعبير ديگر حجر تكليفي، ملازمه به. ، ملازم با بطلان آن نيست(معامله

اين )حرمت تكليفيِ مسبب نمايد، اما در صورت تحقق سبب از سوي مكلف حكم به مسبب نمايد و معامله صحيح باشد؛ 
ه احتمال صحت معامله وجود در نتيج( بدان معناست كه منع تكليفي شارع از معامله، با حكم او به مسبب قابل جمع است

 .دارد و استدلال مرحوم نائيني قابل قبول نيست

 .تحريم، مقتضي صحت معامله استظاهر اين است كه تحريم مسبب مقتضي بطلان آن نيست، بلكه نظر شهيد صدر
مقدور مكلف است، چون تعلق تكليف به غير ( ايجاد مسبب)زيرا تعلق حرمت به مضمون معامله نشانگر اين است كه مضمون 

 .و لازمه قدرت مكلف بر مضمون معامله اين است كه سبب معامله نافذ بوده و معامله صحيح باشد. مقدور محال است
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 ملازمه بين حكم عملي عقل و حكم شارع

-ميمسأله اين است كه اگر عقل عملي به حسن يا قبح يك عمل حكم كرد آيا طبق آن حكم شارع نيز در آن مورد اثبات 

 شود؟

 :در پاسخ به اين مسأله سه نظر ميان علما وجود دارد

 ملازمه ثابت است : نظر مشهور

 .ملازمه محال است: نظر صاحب فصول

 .ملازمه ثابت نيست و صرفاً احتمال حكم شارع طبق حكم عقل وجود دارد(: ره)نظر شهيد صدر 

 .دانديز نميهمچنين عمل به قياس نزد عقلا قبيح نيست، اما شارع آن را جا

 قول مشهور درباره ملازمه حكم عملي عقل و حكم شارع

 .شوداز حكم عقل عملي به حسن عدل، امر شارع مقدس به عدل، يعني حكم شرعي عدل، كشف مي: مثال

 .باشدشارع خودش يكي از عقلا است، پس حكمي كه مورد اتفاق جميع عقلا است حكم شارع نيز مي :دليل

 پاسخ شهيد صدر

 بر هر دو مبنايي كه در مورد حسن و قبح مطرح شده، استدلال مذكور باطل استبنا

آن گاه اين استدلال براي اثبات مدعا  -كنندعقلا آن را درك مي كه -اگر حسن و قبح را دو امر واقعي بدانيم : مبناي اول. 1
 .صحيح نيست و خارج از بحث است

 :توضيح

http://elu.whc.ir/user/view.php?id=4216&course=38


عقلا است و او نيز همان دركي را كه مورد اتفاق عقلا است دارد اما سؤال مورد اين سخن درست است كه شارع يكي از 
 كند؟بحث در اين است كه آيا شارع بر طبق اين درك، حكم شرعي جعل مي. بحث اين نبود

ي شود، ملازمه بين ادراك حسن و قبح توسط عقلا و ادراك حسن و قبح توسط شارع است، ولآنچه با اين استدلال ثابت مي
 .شودملازمه بين حسن و قبح با حكم شرعي ثابت نمي

اگر حسن و قبح را اموري اعتباري بدانيم كه واقعيتي غير از جعل عقلا ندارند، استدلال ملازمه دو احتمال  :مبناي دوم. 2
 .دارد كه در هر دو صورت، باطل است

باشد؛ يعني همان مصالح و مفاسد نوعي « ن و قبحملاك حكم عقلا به حس»منظور از حسن و قبح در ملازمه، : احتمال اول
 :بشر، كه در اين صورت ملازمه چنين خواهد بود

 .«درك مصالح و مفاسد افعال توسط عقلا، مستلزم حكم شارع طبق همان ملاك است»

. حث ما خارج استاگر مراد از ملازمه اين باشد، بايد گفت اين ملازمه همان ملازمه حكم شارع با عقل نظري بوده و از محل ب
قبلا گفتيم كه درك مصالح و مفاسد افعال شأن عقل نظري است، زيرا اين دو حقيقت ذاتاً مقتضي مشي و رفتار خاصي 

به هر حال بنا بر اين احتمال، . تواند حكم شارع را كشف كنددر آنجا به اين نتيجه رسيديم كه عقل نظري نمي. نيستند
 .ز محل بحث فعلي ما خارج است، زيرا بحث فعلي ما در حكم عملي عقل استاستدلالِ مذكور مخدوش بوده و ا

بدين معنا كه ؛ ، يعني جعل و اعتبار عقلا باشد«حكم عقلا به حسن و قبح»منظور از حسن و قبح در ملازمه،  :احتمال دوم
نيز قطعاً مطابق با آن حكم  شارع( حسن يا قبح يك فعل را اعتبار كنند)هرگاه عقلا حكم به حسن يا قبح يك فعل بكنند 

 .كندشرعي صادر مي

-اي صادر مياي با جعل و حكم عقلا ندارد، زيرا احكام عقلا بر اساس مصالح و مفاسد آنها بوده و به گونهحكم شارع ملازمه

 .همچنين ناشي از علم محدود و ناقص عقلا است. شود كه متأثر از نيازها و كمبودهاي عقلا است

 .قلا اطلاعي از دنياي بعد از مرگ ندارند و طبعاً صدور احكام از عقلا بدون توجه به اين حقائق استبراي مثال، ع

. هايي در او وجود ندارد؛ لذا صدور حكم او بدون تأثير پذيري از اين عوامل استشارع با بقيه عقلا فرق دارد و چنين محدوديت
كه احكام شارع -و بلكه قطعي است -زيرا اين احتمال هست . ثابت نيستلذا بين احكام اعتباري عقلا و حكم شارع ملازمه 

 .در بعضي موارد با احكام عقلا متفاوت باشد

، در حالي كه شارع قبح (دانندقبيح نمي)دانند عُقلا رباخواري را جايز مي: هايي از تفاوت حكم شارع با حكم عقلانمونه
 .داندبه قياس نزد عقلا قبيح نيست، اما شارع آن را جايز نمي همچنين عمل. شديدي براي آن اثبات كرده است

 استحاله: نظر دوم درباره رابطه حكم شارع با حكم عملي عقل

دومين نظري كه درباره رابطه حكم شارع با حكم عقل عملي مطرح است نظر برخي اصوليون مانند صاحب فصول است كه 
 ور حكم شرعي طبق حكم عقل عملي محال استمعتقدند نه تنها ملازمه ثابت نيست، بلكه صد

گويد عدل حسن مثلا اگر عقل عملي مي. يعني هرگاه عقل عملي حكم به حسن و قبح كرد، حكم شارع به آن محال است
كه عبارت است از وجوب شرعي عدل و حرمت  -است و ظلم قبيح است، محال است شارع حكم شرعي عدل و ظلم را 

 .صادر كند -شرعي ظلم 

 در مورد بحث ما. غرض شارع از تشريع حكم، تحريك مكلف و ايجاد انگيزه در او و وادار نمودن او به انجام عمل است: ليلد
كند مكلف به انجام فعل غرض شارع قبلاً ايجاد شده است؛ چون در جايي كه عقل عملي حكم به حسن يا قبح يك فعل مي

به طوري كه در صورت مخالفت با حكم عقلي، . شودجاد شده و وادار به فعل ميبدين معنا كه در او انگيزه اي. شودتحريك مي
 .دانندعقلا شخص را شايسته مذمت و سرزنش مي

حال كه غرض شارع از حكم شرعي چيزي است كه قبلاً با حكم عملي عقل به حسن و قبح حاصل شده است، پس حكم 
 .لغو است[ تحصيل حاصل بوده و]شارع 

 .گر شارع طبق عقل عملي حكم كند، فايده و ثمره دارد و لغو نيست، در نتيجه محال نيستا: نقد استدلال

 ثمره حكم شارع طبق حكم عقل عملي

اي انگيزه. كنددر مواردي كه عقل عملي حكم صادر كرده است، حكم شارع انگيزه جديد براي انجام فعل يا ترك آن ايجاد مي
اين انگيزه . افزايدكيد كرده و بر شدت تحريك او نسبت به انجام عمل يا ترك آن ميكه مسئوليت مكلف در برابر عمل را تأ

 .«اجتناب از عصيان مولا»و « اطاعت مولا»عبارت است از 

از اين رو با صدور حكم شرعي در آن موارد . شارع مقدس ممكن است نسبت به احكام عقل عملي اهتمام ويژه داشته باشد
 .شوديجاد مسئوليت در مكلف ميباعث تأكيد حكم عقل و ا



 درباره ملازمه( ره)نظر نهايي شهيد صدر 

گونه رابطه لزومي بين حكم عقل عملي با حكم رسيم كه هيچپس از بررسي اين دو نظريه درباره ملازمه، به اين نتيجه مي
مه با عدم حكم و نه ملاز( يه اولنظر)شارع وجود ندارد؛ يعني حكم عملي عقل به حسن و قبح، نه ملازمه با حكم شارع دارد 

 .يعني شارع ممكن است طبق حكم عقل عملي حكم بكند و ممكن است طبق آن حكم نكند (.نظريه دوم)شارع 

 حجيت دليل عقلي

 حجيت دليل عقلي ظني( الف

الفاظ، يا خبر عادل، مثل ظواهر . براي برخي از ظنونِ غير عقلي، دليل اقامه شده و موجب اثبات حجيت براي آنها شده است
 ... .و 

حتي در برخي موارد دليل بر عدم حجيت وارد شده است، مثل روايات . اما در مورد ظنون علقي چنين دليلي وجود ندارد
 .مربوط به قياس

 حجيت دليل عقلي قطعي( ب

 .ادله عقلي قطع آور، حجت است؛ زيرا حجيت قطع ذاتي است

به عبارت ديگر، به نظر (. چه قطعي باشند و چه غير قطعي)مطلقاً حجت نمي دانند  ادله عقلي راها برخي مانند اخباري
 .ها قطع حاصل از ادله عقلي حجت نيستاخباري

 .طور كه قبلاً گفته شد حجيتِ قطع، ذاتي بوده و قابل انفكاك از آن نيستهمان: هانقد سخن اخباري

پس سلب حجيت از قطع . داشد و چه حاصل از ادله عقلي باشيعني قطع مطلقاً حجت است، چه حاصل از ادله نقلي ب
 .ها اشكال ثبوتي دارد و معقول نيستبدين ترتيب سخن اخباري .محال است

 هاسخن بعضي از بزرگان در توجيه كلام اخباري

نها نموده و قطع را در ها، اقدام به توجيه كلام آبراي معقول نشان دادن نظريه اخباري( از جمله شيخ انصاري)بعضي از بزرگان 
-، قطع موضوعي مي«قطع عقلي حجت نيست»ها از اين كه اند؛ يعني منظور اخباريكلام آنان حمل بر قطع موضوعي نموده

 .باشد

 دفع اشكال ثبوتي، وارد بودن اشكال اثباتي

اي كه باتي وارد است؛ زيرا ادلهاما اشكال اث. شودها برطرف مينظريه اخباري( محذور ثبوتي)با توجيه مذكور، اشكال عقلي 
 .باشدكند، مخدوش ميها دلالت بر سلب حجيت از قطع عقلي ميبه نظر اخباري

همچنين هيچ فرقي بين . قبلاً بيان شد كه حجيت قطع، ذاتي و غيرقابل انفكاك از آن است توضيح دفع اشكال ثبوتي
 .استاسباب قطع نيست و قطع از هر سببي ناشي شده باشد، حجت 

شود و حجيت آن براي تحقق موضوع، شود، در حيطه اختيار حاكم داخل مياما هنگامي كه قطع در موضوع حكم اخذ مي
تواند از آن سلب حجيت كند، يا بين اسباب قطع فرق قائل شود؛ يعني به طوري كه حاكم مي. گيردتحت اختيار حاكم قرار مي

 .ي را معتبر بداندتواند براي تحقق موضوع، قطع خاصحاكم مي

 .شودبدين ترتيب محذور عقلي سابق دفع مي

 عدم حجيت قطع موضوعي در احكام شرعي

بنابراين قطع عقلي به حكم شرعي، عدم تحقق حكم . شارع در موضوع احكام شرعي، عدم قطع عقلي را اخذ كرده است
 .رسيدن به آن حكم معنا ندارد شرعي را در پي دارد و با عدم تحقق حكم شرعي، حجيت و منجزيت عقل براي

 .ها داراي اشكال استكند و با وجود اين توجيه، باز هم نظر اخباريتوجيه مذكور مشكل را حل نمي پاسخ شهيد صدر

آن  گيرد يا به جعل حكم كه در هر دو صورت سلب حجيت ازقطع موضوعي يا به خود حكم مجعول تعلق مي اشكال اول
حكم »هرگاه از ادله عقلي يقين به : شودها چنين ميقطع، خود حكم مجعول باشد، كلام اخبارياگر متعلق  .صحيح نيست

حكم شرعيِ »قطع به . شود كه آن حكم شرعي فعليت نيافته استگاه معلوم ميحاصل شد، آن« شرعيِ فعليت يافته
 .شود، باعث عدم فعليت آن حكم مي«فعليت يافته



تواند عدم فعليت حكم را زيرا در عين حالي كه مكلف قطع به فعليت حكم پيدا كرده، نمي. اين سخن واضح الاستحاله است
 .شودچون قطع به فعليت با عدم فعليت جمع نمي. بپذيرد

در موضوع احكام شرعي، عدم قطع عقلي به : شودها چنين مياگر منظور از قطع، قطع به جعل حكم باشد، نظريه اخباري
تحقق حكم شرعي منوط به اين است كه مكلف از غير راه عقل به جعل شارع پي برده باشد؛ جعل اخذ شده است؛ پس 

 .رسديعني اگر مكلف با دليل عقلي به جعل حكم شرعي قطع حاصل كرد آن حكم به فعليت نمي

ن جعل چون معقول است كه مكلف قطع به جعل داشته باشد اما در عين حال همي. اين سخن محذور عقلي سابق را ندارد
 .به مرحله فعليت نرسد

زيرا طبق فرض، مكلف به جعل حكم  .آيداشكالش اين است كه اگر مكلف عدم فعليت حكم را بپذيرد، خلاف فرض پيش مي
كه مكلف به تمام ملاك حكم قطع داشته باشد؛ زيرا بدون يقين به  لازمه قطع مكلف به جعل حكم، اين استو  .قطع دارد

به . و ملاك تام عبارت است از تمام قيود و نكاتي كه در حكم مدخليت دارد. ه جعل حكم يقين پيدا كردتوان بملاك تام، نمي
شود؛ يعني تمام آنچه كه طوري كه همه اين قيود در تحقق حكم لازم است و با فقدان هر كدام از آن قيود حكم منتفي مي

ندارد كه حكم منوط به آن باشد اما در ملاك اخذ نشده حكم منوط به آن است در ملاك حكم اخذ شده است و قيدي وجود 
 (.باشد

پس هيچ قيد . داندمكلف به تمام قيود و نكات دخيل در حكم قطع دارد و هر قيدي را كه حكم منوط به آن است مي: در نتيجه
دي را بپذيرد كه در ملاك وجود تواند قيد جديبنابراين مكلف نمي. اي نيست كه دخيل در حكم باشد اما مكلف آن را نداندو نكته

 .چون فرض بر خلاف آن است  .ندارد اما در حكم دخيل است

 .اگر مكلف به ملاك تام قطع دارد، به معناي آن است كه قطع دارد حكم به هيچ امر ديگري منوط نيست

د در ملاك تام اخذ نشده باشد؛ زيرا اين قي« عدم قطع عقلي به جعل»تواند بپذيرد كه تحقق حكم منوط به پس مكلف نمي
 .است

 .اين قطع معذّر نيست -يعني در موارد قطع به عدم تكليف  -اگر قطع عقلي حجت نباشد اشكال دوم

، مكلف نسبت به مؤاخذه بر تكليف محال در امان «استحاله تكليف»عدم معذِّريت قطع يعني اين كه با وجود حكم عقل به 
 .نخواهد بود

اين  ه صدور حكم از شارع عقلاً محال است، مكلف بايد احتمال تكليف و مؤاخذه بر ترك آن را بدهد،در مواردي ك: در نتيجه 
 .بدان معنا است كه صدور حكم محال از سوي شارع، محتمل و جايز است

 مثال

دن قطع ، حجت نبو-زمان امر از شارع بر دو ضديعني صدور هم -كند در جايي كه عقل حكم به استحاله امر به ضدين مي
عقلي به معناي اين است كه در چنين جايي معذريت ندارد و مكلف نسبت به مؤاخذه بر اين تكليف محال در امان نخواهد 

 .لازمه اين سخن جواز تكليف به محال و مؤاخذه بر آن از سوي شارع است. بود

لي بايد مكلف احتمال چنين تكليفي را از بنا بر عدم حجيت قطع عق -كه عقلاً محال است  -همچنين در تكليف به غير مقدور 
 (.احتمال عقاب ومؤاخذه بدهد)طرف شارع قبول كند و خود را معذور نبيند 

اند اند به اخبار و رواياتي استناد كردهكساني كه دليل عقلي را فاقد حجيت دانسته ها بر عدم حجيت عقلادله اخباري
 :توان تقسيم نمودن اخبار را به چند دسته مياي. كه به نظر آنها دال بر عدم حجيت عقل است

 :كنندرواياتي كه اتكاء به عقل در استنباط احكام شرعي را نكوهش مي :دسته اول

 «ان دين الله لايصاب بالعقول»: مثل

 .رسيده باشد، پذيرفته نيست( عليهم السلام)گويند هر عملي كه از غير طريق اهل بيت رواياتي كه مي: دسته دوم

فَيُواليَهُ و يكونَ  أمََا لو أنّ رجلا قَامَ ليلهَُ وَ صَامَ نهََارَهُ وَ تصََدَّقَ بجَميع مَاله وَ حَجَّ جميع دهره و لم يعرف ولَاية وَليِِّ اللهّ»: مثل
اگر كسي شبها را به ؛ « [1]جميعُ أعماله بدلالته إليه ما كان له علَى اللهّ جَلَّ و عزَّ حقٌّ في ثوابه و لا كان من أهل الإيمان

شناسد و همه اعمالش با هدايت و دلالت او نيست، عبادت قيام كند و روزها را روزه بگيرد در حالي ولايت ولي الله را نمي
 .حقي در ثواب خداوند ندارد و از اهل ايمان نيست

باشند كه هيچ كدام دلالت دسته مي ها ندارد، روايات مورد نظر سهروايات مذكور دلالت بر مُدّعاي اخباري پاسخ شهيد صدر
 :بر عدم حجيت عقل ندارد

چنين . اند، مثل عمل به قياس و استحسان و تأويل به رأيرواياتي هستند كه از عمل به ظنون عقلي منع كرده: دسته اول 
 .عقولي فاقد حجيت است



 .نداردشود اين روايات دلالتي بر عدم حجيت عقل قطعي همان طور كه ملاحظه مي

طبق اين روايات عمل بدون ولايت اهل بيت . اندرواياتي كه ولايت اهل بيت را شرط صحت اعمال دانسته :دسته دوم 
 .مقبول نيست( عليهم السلام)

 .اين دسته روايات نيز دلالت بر عدم حجيت عقل ندارند

طبق اين روايات . اندمورد نكوهش قرار دادهتوجهي به ادله شرعي و رجوع ابتدايي به عقل را رواياتي كه بي: دسته سوم 
 .نبايد پيش از رجوع به ادله نقلي، سراغ ادله عقلي رفت

شود كه قطع عقلي به تكليف يا عدم تكليف ها ادله شرعي موجب ميبعضي وقت. اين مضمون مورد قبول اصوليون است
كه « ديه اصابع»شود؛ مثل روايت ي خطاهاي عقل ميملاحظه روايات قبل از رجوع به ادله عقلي، مانع از برخ. حاصل نشود

 .از ابان نقل شده است

 گيهاي أصول عمليةّ ويژه

 اشتراكات امارات با اصول عمليه

توانند ملاكات واقعيه مولي را تشخيص بدهند لذا مولي در مقام حفظ  علت جعل احكام ظاهري اين است كه عباد نمي
جعل ميكند، مثلا اگر در جايي ملاكات واقعي برايش اهميت داشته باشد جعل احتياط ملاكات واقعي خويش احكام ظاهريه را 

كند،  كند واگر مصلحت تسهيل اهميت داشته باشد جعل برائت مي كند مثل فروج ودماء يا عمل به خبر واحد را حجت مي مي
ن حيث كه هردوي آنها احكام طريقي وهمچنين از اي. لذا احكام ظاهري چه امارات وچه اصول عمليه از اين حيث مشتركند

. رسانند لذا در خودشان ملاك مصلحت ومفسده نيست بلكه ملاك در همان احكام واقعي است هستنند كه ما را به واقع مي
 .آورد كه اين احكام ظاهري براي ما نسبت به آنها منجزيت يا معذريت مي

 تمايز امارات با اصول عمليه

مجعول در امارات طريقيت وكاشفيت است، يعني . ئيني است كه از شيخ انصاري تبعيت كرده استاولين نظريه براي ميرزا نا
چطور علم كاشف از واقع است شارع اماره را هم كاشف از  شارع اماره را نازل منزله علم قرار داده در كاشفيت وطريقيت،

مثل . ن به آن نقصانش را ناديده گرفته استواقع قرار داده است هرچند كاشفيتش ناقص است ولي شارع با حجيت بخشيد
 .خبر ثقه با اينكه ظني است شارع آن را در حكم علم قرار داده است

 :اما مجعول در اصول عمليه يكي از اين دو امر است

فقط تعيين وظيفه عملي مكلف است در مقام شكّ بدون اينكه كاشفيتي داشته باشد، مثل برائت كه اصلا كاشفيتي  - 1
 .دندار

مجعول تنزيل است يعني شارع اصل را به لحاظ مقام عمل نازل منزله يقين كرده است، چطور اگر يقين داشتي عمل  -2
واجب بود در اينجا هم عمل واجب است مثل اصل استصحاب كه شارع حكم مستصحب را بمنزله يقين قرار داده، گويا شما 

 .نيدبه حكم واقعي يقين داريد لذا بايد بر طبقش عمل ك

 اشكال شهيد به فارق مرحوم نائيني

اينكه لسان در امارات كاشفيت است يا طريقيت يا تتميم كشف يا جعل حكم مماثل ويا هر چيز ديگري ودر اصول اينگونه 
آمد فرق ظاهري نائيني خوب بود چون شارع  نيست، فرق اساسي اين دو نيست، بله اگر اين دو عنوان در دليلي شرعي مي

بين اين دو فرق گذاشته، وديگر نياز به اثبات آن نداريم ولي چه كنيم كه در دليلي أخذ نشدند لذا بايد به دنبال فارقي در واقع 
 .ثبوتي بگرديم

حكم : گوييم پس در مقام فرق بايد فرقي گفته شود كه توجيه گر فرق اثباتي آن دو باشد، چه اينكه در مقام اثبات مي
شود اماره نام دارد، و حكم ظاهريي كه  ت التزامي آن حكم چه شرعي وچه عقلي ثابت ميظاهريي كه بواسطه آن مدلولا

 .شود كند اصل ناميده مي فقط مدلول مطابقي يا مدلول التزمي شرعي خود را ثابت مي

بخاطر همين است كه معروف است كه مثبتات اماره چه عقلي وچه شرعي حجت است ولي مثبتات عقلي اصل حجت 
 .نيست

گر اين باشد كه چرا مثبتات اماره حجت است ولي مثبتات  اي نيست ونمي تواند توجيه قي كه نائيني گفت يك فرق ريشهفر
اصل حجت نيست؟ چون مثبتات عقلي علم وجداني كه كاشف واقعي است فقط حجت است، واماره كاشفيتش تعبدي 

ائده دارد مانند اصول عمليه، لذا اگر اصول هم به نحو است وبراي اينكه مثبتات عقلي آن حجت بشود نياز به يك عنايت ز
شدند   شدند باز هم مثبتات عقليش حجت نبود وبرعكس اگر امارات هم براي تعيين وظيفه عملي جعل مي طريقيت جعل مي

 .پس فارق چيز ديگري است. باز مثبتاتشان حجت بود

 .در حالي كه در موضوع اماره شك أخذ نشده است فرق ديگري كه ذكر شده اين است كه در موضوع اصل شك أخذ شده



كنند كه اين فرق غيرمعقول است، زيرا اگر جعل ظاهري چه در اماره وچه در اصل مقيد به شك نباشد  شهيد اشكال مي
مستلزم اين است كه صورت علم را نيز شامل بشود يعني حتي عالم به حكم هم حجت باشد واين غيرمعقول است زيرا 

 .ع بايد طبق قطعش عمل كند وحق ندارد به اماره يا اصل عمل كندانسان قاط

ممكن است كسي بگويد بله شك در مورد هردو أخذ شده است ولي در اصل علاوه بر أخذ شك در موردش در موضوعش هم 
 .أخذ شده است

ظ شده پس شك در شهيد ميگه اين مجرد تغيير عبارت است زيرا يا شك در حكم ظاهري لحاظ شده يا نشده، اگر لحا
 .موضوعش أخذ شده است واگر هم لحاظ نشده غيرمعقول است چون نسبت به عالم هم بايد حجت باشد

فرق سومي كه گذاشته اند عبارت است از اينكه ثبوتا شك در موضوع هر دو أخذ شده است ولي اثباتا درلسان دليل اماره 
 .العلم در لسانش أخذ نشده است، به خلاف دليل اصلشك أخذ نشده است مثل آيه نبأ يا آيه نفر كه عدم 

كند بله فقط در تقديم دليل  فرمايد اين فرق هم مراد ما را كه اثبات حجت مثبتات عقلي اماره باشد را ثابت نمي شهيد مي
 .اماره بر اصل راهگشاست

در لسان دليل اماره شك أخذ  شود ولي در لسان دليل اصل، شك أخذ شده يعني در صورت شك به آن مراجعه مي: توضيح
شود چون موضوع اصل را برمي  رسد وبر آن مقدم مي نشده ومفادش جعل علميت است لذا با وجود اماره نوبت به اصل نمي

 .دارد يعني شك را برمي دارد

عدم العلم وشك بينيم در لسان دليل اماره،  علاوه بر اينكه، اين فرق هميشگي نيست بلكه اتفاقي است زيرا در مواردي مي
كنند، فاسألوا اهل الذكر إن كنتم  مثل آيه سوال از اهل ذكر كه براي حجيت خبر واحد به آن استدلال مي. أخذ شده است

 .لاتعلمون

11خلاصه جلسه   
واند جعل ت شارع در مقام تزاحم ملاكات واقعيش براي مكلف شاك به سه نحو مي: باشد فرق چهارم كه مختار شهيد صدر مي

هم احتمال  -1كند  اهميت احتمال را لحاظ مي -2كند،  در جعل حكم ظاهري اهميت محتمل را لحاظ مي -1: حكم ظاهري كند
 .كند وهم محتمل را را لحاظ مي

احترام به همسايگان براي مولي خيلي مهم است لذا به عبدش ميگه اگر كسي آمد به : مثال براي لحاظ اهميت محتمل
ولو اينكه در واقع همسايه نباشد چون مصلحت . نمي دانستي همسايه است يا غيرهمسايه حتما اكرامش كنمنزل ما و

 .اكرام همسايه براي من به مراتب از مفسده اكرام غيرهمسايه بالاتر است

 .درصد خبرهاش مطابق با واقع است07آورد عمل كن چون  به خبرهايي كه فلاني مي: مثال براي اهميت احتمال

شود اصل مثلا در  عد از اين توضيحات بريم سراغ اصل بحث اگر شارع در جعل حكم ظاهري اهميت محتمل را لحاظ كرد ميب
ولي . كند كند ودر جايي كه الزام برايش مهم باشد احتياط جعل مي جايي كه نفي تكليف برايش مهم باشد برائت جعل مي

شود اماره مثل حجيت خبر ثقه كه جنبه كاشفيت آن را لحاظ كرده  مي اگر اهميت احتمال يعني جنبه كاشفيت را لحاظ كرد
شود مانند استصحاب كه  واگر شارع احتمال ومحتمل را با هم لحاظ كرد اصل محرز مي. چون غالبا خبر ثقه مطابق واقع است

بود جاري است چه هم كاشفيت آن لحاظ شده است وهم اينكه محتمل در آن لحاظ شده يعني اگر اركان استصحاب كامل 
 .كاشفيت داشته باشد وچه نداشته باشد

كاشفيتي كه : خلاصه اينكه: توانيم حجيت مثبتات عقلي امارات توجيه كنيم در جزوه خوب بيان كرده است بنابر اين فرق مي
كند به همان  همان مقدار كه از مؤداي خود كشف مي در اماره وجود دارد نسبت به مدلول مطابقي و التزامي يكسان است،

كند نسبت به هردو جهت  كند، پس وقتي شارع اماره را بر اساس قوت كاشفيت حجت مي مقدار از لوازم آن هم كشف مي
كند زيرا كاشفيتي  ولي در اصل عملي شارع ما را فقط به مدلول مطابقي متعبد مي. شود مطابقي والتزامي حجت مي

 .نيست تا از مدلول التزامي پرده بردارد

 يم اصول عمليه به شرعي و عقليتقس

شود، شرعي را توضيح داديم كه جعلش يا به لحاظ اهميت محتمل است يا به  اصول عمليه به شرعي وعقلي تقسيم مي
باشد يعني هرجا عقل حق  باشد، دائر مدار حق الطاعه مي اما عقلي كه از مدركات عقل عملي مي. لحاظ احتمال ومحتمل

قاعده : مثال براي ثبوت حق الطاعه . كند كند وهرجا نديد حكم نمي بت ديد حكم به رعايت آن ميالطاعه را براي مولي ثا
شود بلكه بايد فراغ ذمه حاصل شود تا يقين به خروج  اشتغال يقيني كه عقل ميگه با امتثال احتمالي حق الطاعه رعايت نمي

رائت عقلي طبق نظر مشهور كه در موارد شبهات حكميه مثل ب: مثال براي عدم ثبوت حق الطاعه. از حق الطاعه پيدا كني
كه برگشت اين حرف به اين است كه دائره حق الطاعه فقط تكاليف مقطوعه را شامل . گويند عقاب بلابيان قبيح است مي
را  بخلاف نظر ما كه در شبهات حكميه قائل به احتياط عقلي هستيم، چون ما احتمال تكليف. شود نه مشكوكه ومظنونه مي

 .دانيم منجز واقع مي

 

 



 چند فرق اصول عمليه عقليه با شرعيه 

اصول عمليه شرعيه احكام شرعي هستند لذا بايد از طرف شارع صادر شده باشد يعني مدركش آيات وروايات واجماع   (1
است از مكلف باشد يعني در مقام شك چه فعلي شايسته  وسيره است، ولي اصول عمليه عقليه، از احكام عقل عملي مي

 .باشد صادر شود كه اين تشخيص بر اساس وجود وعدم وجود حق الطاعه مي

اي نياز نيست ما اصل عملي شرعي داشته باشيم بلكه ممكن است تشخيص حكم آن واقعه را شارع به  در هر واقعه  (2
ه اگر باهم جمع شدند در صورت ك. اي خالي از آن نيست عقل عملي موكول كرده باشد، بخلاف اصل عقلي كه در هيچ واقعه

 .شود حكم عقلي ظني بوده است شود ودر صورت تخالف معلوم مي توافق حكم شرعي ارشادي مي

بيند كه حكم به  اگر اصل عقلي را واكاوي كنيم فقط به دو اصل برمي گردد، زيرا عقل يا حق الطاعه را ثابت مي  (1
شود وآن اصالة  گاهي هم اصل عقلي سومي فرض مي. كند حكم به برائت ميبيند كه  كند ويا ثابت نمي الاشتغال مي اصالة

 .چون جمع بين وجوب وحرمت عقلا ممكن نيست. است( وجوب وحرمت)التخيير در موارد دوران أمر بين محذورين

  

تخيير بر ذمه به اين اصل سوم اشكال شده كه مرادتان از اصالة التخيير چيست؟ اگر مرادتان اين است كه تكليف به نحو 
آيد يعني مكلف يا بايد انجام بدهد ويا بايد ترك كند، اين حرف غيرمعقولي است چون جامع بين فعل وترك ضروري الوقوع  مي

است مكلف در مقام عمل در هر صورتي از اين دو حال خارج نيست يا فاعل است ويا تارك، پس حكم به تخيير لغو است چون 
 .تحصيل حاصل است

آيد نه واجب ونه حرمت، اين همان برائت است، وديگر نياز به  رادتان اين است كه هيچ چيز بر عهده مكلف نميواگر هم م
 .التخيير نداريم اصالة

آيد كه در دوران بين محذورين علم به تكليف داريم وجاي جريان برائت نيست، برائت در جايي  جواب از اين اشكال بعدا مي
 .شود رچند در نتيجه مثل برائت ميكند ه داشته باشيم، لذا عقل حكم به تخير ميجاريست كه شك در تكليف 

تواند هرگونه  اما اصل عملي شرعي محصور به برائت واشتغال نيست بلكه از آن جهت كه حكم شرعي است شارع مي
ور كرد كه شارع توان تص بخواهد جعل كند مثل استصحاب كه حالت سابقه در آن حجت شده است، بي نهايت موضوع مي

 .مثل قاعده يقين. تواند اصل جعل كند طبق آن مي

در اصول عقليه تعارض معنا ندارد نه ثبوتا ونه اثباتا، اما چرا ثبوتا نه؟ چون بين دو تا ادراك عقلي تناقضي نيست، در يك   (1
كند كه اين از فرض تعارض خارج  يكند، بله در دو موضوع، حكمش فرق م كند ويا نمي موضوع واحد يا عقل ينبغي را درك مي

واما چرا اثباتا نه؟ چون اصول عقلي مقام اثباتشان همان مقام ثبوت است يعني عقل موضوع وتمام خصوصيات دخيل در .است
ولي اصول شرعيه اثباتا تعارض بينشان . كند لذا ديگر شك در حكم برايش معنا ندارد كند وبعد حكم مي حكم را اول فرض مي

ست نه ثبوتا، چون درمقام ثبوت، شارع به تمام خصوصيات دخيل در حكمش آگاه است لذا دو حكم متعارض ندارد معقول ا
ولي در مقام اثبات بين لسان دو دليل تعارض معقول است چون تعارض از شؤون الفاظ است، لذا بايد به قواعد علاج تعارض 

 .رجوع كرد

 :توانند داشته باشند نيست، چون چهار صورت اينها نسبت به هم ميدرگيري بين اصول عقلي وشرعي معقول      (1

 .هردو منجز واقع باشند كه در اين صورت درگيري ندارند -1

 .هردو معذر از واقع باشند كه در اين صورت هم درگيري ندارند -2

 .أصل عقلي منجّز باشد، و أصل شرعي معذّر باشد -1

 .منجّز باشدأصل عقلي معذّر باشد، و أصل شرعي  -1

شود مطلق است  شود حكم عقل مقيد به عدم ورود حكم شرعي باشد وگاهي فرض مي در دو صورت آخر گاهي فرض مي
اگر مقيد بود كه تعارضي نيست چون با بودن اصل شرعي موضوع اصل عقلي . چه حكم شرعي آمده باشد وچه نيامده باشد

طلق بود يا بايد بگوييم در ادراك عقلي دچار خطا شديم ويا اينكه شود ولي اگر م شود و اصل شرعي مقدم مي مرتفع مي
 .البته اين در مورد دو حكم غيرقطعي متصور است. اصل شرعي صحيح نيست

 اصول تنزيليه و محرزه

 :اصول عمليه شرعيه بر دو قسمند

ه عبارت ديگر هيچ كاشفيتي كند وهيچ نظري به احكام واقعي ندارد، ب اصولي كه فقط وظيفه عملي شاك را بيان مي  (1
 .نسبت به واقع ندارد مانند برائت واحتياط كه فقط براي تعذير وتنجيز نسبت به واقع جعل شده اند



باشد، مانند استصحاب وقاعده فراغ، چون  اصولي كه علاوه بر تعيين وظيفه عملي شاك، به نحوي ناظر به واقع هم مي   (2
ماند لذا مستصحب را از جهت ترتب آثار نازل منزله  شود باقي مي آنچه موجود مي استصحاب مبتني است بر اينكه غالبا

ودر قاعده فراغ هم مبتني بر اين است كه غالبا فاعل هنگام عمل متوجه است لذا فعل را بصورت صحيح . كند متيقن مي
اي در آنهاست كه بر اساس آن نظر به  هچون يك عنايت زائد. گويند به اين دست از اصول اصول تنزيليه يا محرزه مي. آورد مي

 .واقع دارند

 :اين عنايت زائده به يكي از اين سه صورت متصور است

كند يعني وجوب ظاهري مانند وجوب واقعي  تنزيل مؤدي منزلة الواقع، حكم ظاهري را نازل منزله حكم واقعي مي: صورت اول
 .است يا مثلا طهارت ظاهري مانند طهارت واقعي است

ء لك حلال حتىّ تعلم أنهّ  كلّ شي»الحل  و أصالة« ء لك طاهر حتىّ تعلم أنهّ قذر كلّ شي«  الطهارة مفاد دليل أصالة: يحتوض
پس مشكوك الطهاره ظاهرا محكوم است به طهارت واقعي نه . تنزيل مشكوك الحليّةّ و الطهارة است منزله معلوم آنها  «حرام

شود كه جمله  البته اين معني وقتي از دليل آنها فهميده مي. يك طهارت مستقلي جعل كندالطهاره بخواهد  اينكه دليل اصالة
دهد كه كل شئ طاهر چه مشكوك الطهاره باشد وچه مظنون الطهاره باشد يعني  را اخباري بگيريم كه در اين صورت خبر مي

وتنها موردي كه از حكم طهارت . دآنچه كه طهارتش معلوم است يا مشكوك است ويا مظنون است در حكم مساوي هستن
ولي اگر جمله كل شئ طاهر و كل شئ لك حلال را انشائي گرفتيد، مفاد . خارج است آني است كه قذارتش معلوم باشد

 .دليل جعل يك طهارت وحليت مستقلي است كه نظر به واقع ندارد چون ديگر لسانشان تنزيلي نيست

دهد كه غالبا اشياء طاهر هستند وبر اساس آن  دارد از يك واقعيت خارجي خبر ميبه عبارت بهتر، اگر خبري بخواني گويا )
شما مشكوك را بگو طاهر است، ولي اگر انشائي خواندي ديگر دليل ناظر به غلبه خارجي نيست بله صرفا يك حكمي را 

 (كند براي شما بيان مي

 .يك اصل هست شوند وطبق انشائي فقط پس طبق خبري اصل طهارت وحليت تنزيلي مي

 :ثمره هم بر اين امر مترتب است

شوند بر  باشند آثاري كه بر حليت واقعي وطهارت واقعي مترتب مي اگر گفتيم اصل طهارت وحليت از اصول تنزيليه مي: ثمره 
كرديم شوند، مثلا اگر اصل حليت را در مورد حيواني كه شك در حليتش داريم جاري  مشكوك الحليه والطهاره هم مترتب مي

ولي اگر اين دو اصل را تنزيلي نگرفتيم . كنيم چون طهارت مدفوع أثر حليت واقعي حيوان است حكم به طهارت مدفوعش مي
 .را بر آنها مترتب كنيم  توانيم آثار طهارت وحليت واقعي شود وديگر نمي فقط حكم طهارت وحليت بر شئ مشكوك بار مي

را نازل منزله يقين قرار بدهد به اين صورت كه ( همان شك كه از اركان اصل است)صلدليل، اصل يا احتمال مقوم ا: صورت دوم
در مورد اصل جعل طريقيت كند مثلا در مورد استصحاب، استصحاب بقاء حكم را نازل منزله يقين به بقاء حكم قرار بدهد يا 

ئيني وخوئي در مورد استصحاب همين نظر را مرحوم محقق نا. حكم قرار بدهد شك در بقاء حكم را نازل منزله يقين به بقاء
 .دارند البته نظرشان كمي با هم فرق دارد

مفاد دليل استصحاب تنزيل استصحاب منزله علم است ولكن فقط به لحاظ مقام عمل، به خلاف اصول : نظر محقق نائيني
آنها جعل طريقيت وكاشفيت شده  باشد، وبه خلاف امارات كه در غيرتنزيلي كه مفاد دليلشان فقط منجزيت ومعذريت مي

 .است

شود طريقيت وكاشفيت است مانند امارات نه اينكه فقط به لحاظ مقام عمل  آنچه در استصحاب جعل مي: نظر مرحوم خوئي
 .باشد

لذا طبق نظر دوم فرقي بين استصحاب وامارات نيست، واستصحاب خودش اماره است با اين تفاوت كه در لسان امارات شك 
ده در حاليكه در لسان استصحاب شك أخذ شده است، لذا امارات بر استصحاب حكومت دارند چون با وجود اماره أخذ نش

 .شود موضوع استصحاب كه شك است مرتفع مي

 ثمره تنزيلي ومحرز بودن اصل

 .شود اصل محرز بر اصل غيرمحرز به نحو حكومت، مقدم مي

تنزيل استصحاب است نازل منزله علم يا به لحاظ مقام عمل همانطور كه شود  گفتيم آنچه در استصحاب جعل مي: توضيح
نائيني فرمود ويا به لحاظ كاشفيت كه نظر مرحوم خوئي بود، در اين صورت در مورد استصحاب ما علم تعبدي وتنزيلي به 

 .نيست( غيرتنزيلي)شود وديگر جاي جريان اصول محضه كنيم لذا شك مرتفع مي مستصحب پيدا مي

در تفسير حقيقت حكم ظاهري واصل شهيد بياناتي داشت كه در اينجا طبق همان بيانات صورت سومي از اصل : رت سومصو
 .كنند محرز بيان مي

كند يا لحاظ اهميت احتمال ويا هردو را لحاظ  در جعل حكم ظاهري گفتيم كه شارع يا لحاظ اهميت محتمل را مي: توضيح
رز در اين است كه در اصل محرز اهميت محتمل واحتمال هردو لحاظ شده است ولي در فرق اصل محرز با غير مح. كند مي

 .اصل غيرمحرز فقط اهميت محتمل لحاظ شده است



پس در استصحاب هم اهميت محتمل لحاظ شده است يعني جريان استصحاب با وجود شرايط واركان آن وهم اهميت احتمال 
 .شود موجود مي لحاظ شده است يعني غالبي بودن بقاء آنچه

وقاعده فراغ هم به همين نحو كه توضيحش سابقا گذشت ولكن با اين فرق كه در مثبتات استصحاب حجت است ولي مثبتات 
كند  قاعده فراغ حجت نيست، لذا اگر بعد از نماز ظهر شك كردي كه وضو داشتي يانه، فقط صحت نماز ظهر را درست مي

گيري نسبت به عملي است كه  ز عصر وضو داري، چرا؟ چون نهايت دلالت قاعده آسانواين به اين معنا نيست كه براي نما
 .پس يك ركن قاعده فراغ است كه در نماز عصر مختل است. شما از آن فارغ شده ايد نه عملي كه هنوز انجام نداده ايد

 :رتب استاينكه آثاري بر آن مت اي دارد، چه كسي اشكال نكند پس محرزيت قاعده فراغ چه فايده

تواند اين اصل را جاري كند مثلا اگر بعد از فراغ از عمل در  يكي از آنها عبارت است از اينكه همه جا بعد از فراغ از عمل نمي
بيند،  صحت آن شك كرد ومي دانست هنگام عمل حواسش نبوده، قاعده جاري نيست مثلا بعد از وضو در دستش مانعي مي

 .بررسي نكرده است ومي داند قبل از وضو دستش را

 مورد جريان الاصول

شوند تا واقع را منجز كنند يا معذر،  هيچ شكي نيست كه اصول عمليه شرعيه در هنگام شك در تكليف واقعي جاري مي
بحث ما الآن در اين است كه هنگام شك در تكليف واقعي اگر شك در قيام وعدم قيام حجت شرعي بر آن تكليف داشته 

 شوند يا نه؟ ول شرعي جاري ميباشيم باز هم اص

اش را نسبت به واقع  شود و وظيفه كند گاهي يك حجتي نسبت به او قائم مي مكلف وقتي در تكليف واقعي شك مي: توضيح
كند، كه اين شك  وگاهي حجتي در كار نيست، وگاهي در قيام وعدم قيام اين حجت شك مي( مثل خبر ثقه)كند مشخص مي

 :دشو به دو صورت تصور مي

داند اين خبري كه الآن  داند كه شارع خبر ثقه را حجت قرار داده است ولكن نمي به نحو شبهه موضوعيه، مي: صورت اول
نزدش قائم شده است ثقه است تا حجت باشد يا ثقه نيست؟ شك در گوشت خرگوشت داريم، خبري وارد شده كه حرام 

 نمي دانيم راوي اين خبر ثقه است يا خير؟ است،

دانيم آنچه در مورد شك ما قائم شده است حجت است يا نه؟ يعني شك در حجيت  نمي: به نحو شبهه حكميه: دوم صورت
 دانيم شهرت حجت است يا خير؟ مثلا شهرتي قائم شده بر حرمت گوشت ارنب، نمي. دليل داريم

يعني حكم )بر آن قائم شده سوال اين است كه آيا در اين دو مورد يعني شك در حكم واقعي وشك در حجيت دليلي كه
دو اصل عملي جاري است، يعني يكبار برائت نسبت به تكليف واقعي مشكوك جاري كنيم ويكبار نسبت به حكم ( ظاهري

 ظاهري؟ يا فقط در اولي جاريست؟

حيت تنجيز را اينكه دو احتمال داريم كه هردوي آنها صلا ممكن است گفته شود كه ما در مقام نياز به جريان دو اصل داريم چه
 :دارند

 .گوييم يكي احتمال تكليف واقعي كه به آن احتمال بسيط مي

وديگري احتمال تكليف ظاهري در مقام، يعني احتمال حكمي كه اين واقعه را ظاهرا براي ما منجز كند، ما در تفسير حكم 
وردار است، لذا با احتمال وجود ظاهري گفتيم كه جعلش بخاطر حفظ ملاكاتي است كه نزد شارع از اهميت بيشتري برخ

ناميم چون  چنين منجزي لازم است نسبت به اهتمام مولي هم اصل برائت را جاري كنيم، اين احتمال را احتمال مركب مي
 .ناشي است اولا از احتمال تكليف واقعي وثانيا احتمال ابراز اهتمام مولي نسبت به آن
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 مورد جريان الاصول

شوند تا واقع را منجز كنند يا معذر،  نيست كه اصول عمليه شرعيه در هنگام شك در تكليف واقعي جاري مي هيچ شكي
بحث ما الآن در اين است كه هنگام شك در تكليف واقعي اگر شك در قيام وعدم قيام حجت شرعي بر آن تكليف داشته 

 شوند يا نه؟ باشيم باز هم اصول شرعي جاري مي

اش را نسبت به واقع  شود و وظيفه كند گاهي يك حجتي نسبت به او قائم مي ي در تكليف واقعي شك ميمكلف وقت: توضيح
كند، كه اين شك  وگاهي حجتي در كار نيست، وگاهي در قيام وعدم قيام اين حجت شك مي( مثل خبر ثقه)كند مشخص مي

 :شود به دو صورت تصور مي

داند اين خبري كه الآن  ه شارع خبر ثقه را حجت قرار داده است ولكن نميداند ك به نحو شبهه موضوعيه، مي: صورت اول
نزدش قائم شده است ثقه است تا حجت باشد يا ثقه نيست؟ شك در گوشت خرگوشت داريم، خبري وارد شده كه حرام 

 نمي دانيم راوي اين خبر ثقه است يا خير؟ است،



مورد شك ما قائم شده است حجت است يا نه؟ يعني شك در حجيت دانيم آنچه در  نمي: به نحو شبهه حكميه: صورت دوم
 دانيم شهرت حجت است يا خير؟ مثلا شهرتي قائم شده بر حرمت گوشت ارنب، نمي. دليل داريم

يعني حكم )سوال اين است كه آيا در اين دو مورد يعني شك در حكم واقعي وشك در حجيت دليلي كه بر آن قائم شده
جاري است، يعني يكبار برائت نسبت به تكليف واقعي مشكوك جاري كنيم ويكبار نسبت به حكم  دو اصل عملي( ظاهري

 ظاهري؟ يا فقط در اولي جاريست؟

اينكه دو احتمال داريم كه هردوي آنها صلاحيت تنجيز را  ممكن است گفته شود كه ما در مقام نياز به جريان دو اصل داريم چه
 :دارند

 .گوييم كه به آن احتمال بسيط مي يكي احتمال تكليف واقعي

وديگري احتمال تكليف ظاهري در مقام، يعني احتمال حكمي كه اين واقعه را ظاهرا براي ما منجز كند، ما در تفسير حكم 
ظاهري گفتيم كه جعلش بخاطر حفظ ملاكاتي است كه نزد شارع از اهميت بيشتري برخوردار است، لذا با احتمال وجود 

ناميم چون  لازم است نسبت به اهتمام مولي هم اصل برائت را جاري كنيم، اين احتمال را احتمال مركب ميچنين منجزي 
 .ناشي است اولا از احتمال تكليف واقعي وثانيا احتمال ابراز اهتمام مولي نسبت به آن

 اعتراض اول بر اين نظريه

مانند احكام واقعيه با هم متنافي هستند واجتماع آنها  يك اشكالي به اين كلام گرفته شده است كه احكام ظاهريه هم به
ممكن نيست، چطور تنافي دارند؟ زيرا احكام ظاهري براي بيان اهتمام مولي نسبت به احكام واقعي جعل شده است پس 

ري تواند برائت در حكم ظاهري با خود حكم ظاهري بر فرض ثبوتش جمع شود؟ مثلا وقتي شك در اقامه حكم ظاه چطور مي
اهميت بيشتري دارد و ( تسهيل نوع بشر)گويد ملاك ترخيص بر حرمت گوشت خرگوش داريد، برائت در اين حكم ظاهري مي

لذا بين اين برائت . گويد ملاك الزامي كه در حكم واقعي است براي مولي مهم تر است خود حكم ظاهري بر فرض ثبوتش مي
 .جاري شودو حكم ظاهري تنافي است و محال است برائت دوم 

 جواب اعتراض

تنافي وقتي معنا دارد كه اصل برائت دومي با حجيت مشكوكه هم مرتبه باشد ولي اصل برائت در طول حجيت مشكوكه يا 
همان حكم ظاهري است زيرا مورد جريان حكم ظاهري وقتي است كه در تكليف واقعي شك داشته باشيم ومورد جريان 

اهري شك داشته باشيم، نسبتشان دقيقا مثل نسبت حكم ظاهري به واقعي است برائت دومي وقتي است كه در حكم ظ
پس منافاتي بين . كه مورد جريان حكم ظاهري وقتي است كه شك به حكم ظاهري داشته باشيم نه اينكه در يك رتبه باشند

 .آن دو نيست

 اعتراض دوم

گوييد هردو را  كنيد ويا مي د فقط برائت دومي را جاري ميگويي اجراي برائت دوم لغو است، زيرا از دو حال خارج نيست يا مي
كنيد، در صورت اول بدون اجراي برائت اولي، برائت دوم هيچ فايده اي ندارد زيرا شما نسبت به حكم واقعي  باهم جاري مي

هردو برائت را  ودر صورت دوم هم كه. هيچ تأميني از عقاب نداري، پس تأمين عقاب نسبت به حكم ظاهري فايده اي ندارد
آيد چون با اجراي برائت اول نسبت به تكليف واقعي تأمين از عقاب داريم، يعني در صورت  جاري كنيم تحصيل حاصل لازم مي

 .وديگر نياز به تأمين از عقاب نداريم تا برائت دومي را جاري كنيم. وجوب ويا حرمت واقع ما معذوريم

 جواب اعتراض دوم

يم يكي احتمال تكليفي كه در واقع وجود دارد وبه ما واصل نشده است وديگري احتمال وجود حجتي كه ما در مقام دو چيز دار
كاشف از اهتمام مولي به تكليف واقعي است وراضي به ترك آن نيست، وتأمين نسبت به يكي ملازم با تأمين نسبت به 

رگاه در تكليف واقعي شك كردي وعلم ه: ديگري نيست، شاهدش هم اين است كه معقول است شارع به مكلف بگويد
شوي ولي اگر احتمال دادي در مورد آن حكم  داشتي كه حكم ظاهري در مورد آن قائم نشده معذور هستي وعقاب نمي

 .ظاهري قائم شده است احتياط كن ديگر معذور نيستي

 تحقيق در مقام

كند، به اين بيان كه  اي برائت از حكم ظاهري بي نياز مياجراي برائت از تكليف واقعي مشكوك ما را از اجر: فرمايند شهيد مي
خواهيم با  كنيم يك حكم ظاهري است در مرتبه همان حكم ظاهريي كه مي برائتي كه از تكليف واقعي مشكوك جاري مي

ك چرا؟ چون موضوعشان هردو شك در تكليف واقعي است واز آن جهت كه اين دو حكم ظاهري در ي. برائت دوم نفيش كنيم
آورند، پس وقتي برائت را براي نفي تكليف واقعي  مرتبه هستند اجتماعشان ممكن نيست چون سر از تكاذب وتنافي در مي

تواند حجت باشد تا  لذا حكم ظاهري نمي. مشكوك جاري كرديم، محال است شارع حكم ظاهري ديگري جعل كرده باشد
 (امري بود كه شهيد گفته 1اين خلاصه )؟توان آن را نفي كرد يا نه بحث كنيم آيا با برائت مي

با توجه به مطالب بالا اجراي برائت از تكليف واقعي مشكوك دليل است بر عدم حجيت حكم : فرمايند اما در امر پنجم مي
ظاهري مشكوك، زيرا براي دليل برائت مثل حديث رفع دو مدلول است يكي مطابقي كه همان تأمين از عقاب است ومعناش 



مولي به ملاك ترخيص است، وديگري مدلول التزامي كه عبارت است از عدم اهتمام مولي به ملاكات الزام در اين اهتمام 
 .شود واقعه، به اين معنا كه شارع واقع را منجز نكرده است پس حكم ظاهري مشكوك به دلالت التزامي نفي مي

شود توهم نشود كه  برائت در مورد حكم ظاهري جاري نمي از اينكه گفتيم: كند مي فرمايد شهيد در اينجا يك استدراكي مي
شوند وآن در جايي  گيرند، زيرا گاهي احكام ظاهري مورد استصحاب واقع مي احكام ظاهري اصلا مورد اصول شرعي قرار نمي

ري را كنيم، اركان استصحاب تمام است لذا حكم ظاه است كه يك حكم ظاهري سابقا ثابت شده والآن شك در نسخ آن مي
كنيم  روايت داشتيم لاتاكل لحم الارنب نسبت به عصر معصوم حجت بوده الآن شك مي: مثال در جزوه. كنيم استصحاب مي

 .كنيم شده يا نه استصحاب حجيت مينسخ 

 وظيفه أولّيّ در حالت شك

لي عقلي چيست؟ با قطع نظر از اينكه شارع چه حكمي دارد ببينيم قاعده اولي در هنگام شك چيست؟ يعني اصل عم
 .اي عقل حكم دارد اينكه سابقا گفتيم در هر واقعه چه

 :و يوجد بصدد تحديد هذا الأصل العقلي مسلكان

 .المسلك المشهور القائل بقبح العقاب بلا بيان، و الذي يؤمنّ بالبراءة كأصل أولّي

 .لمولىو المسلك المختار القائل بأنّ العقل يحكم بالاحتياط على أساس حقّ الطاعة ل

 :مسلك قبح العقاب بلا بيان -1

 :إنّ مسلك قاعدة قبح العقاب بلا بيان هو المسلك المشهور، و قد يستدلّ عليه بعدّة وجوه

تكاليف وقتي محركيت دارند كه واصل شده باشند والا وجود واقعي آنها (: رحمه الله)ما ذكره المحققّ النائيني : الأولّ
ترسيد ولي  صر، وصول مهم است نه صدور، اگر پشت ديوار شير باشد وشما ندانيد هرگز نميمحركيتي ندارد، به عبارت مخت

لذا . كنيد پس وجود واقعي تأثير ندارد بلكه وجود علمي تأثيرگذار است ترسيد و فرار مي اگر بدانيد ولو واقعا شيري نباشد مي
ن بر چيزي عقاب كرده كه هيچ مقتضي اي براي آن نبوده در مقام ما، اگر شارع بخواهد بر ترك تحرك عقاب كند قبيح است چو

 .وقبيح بر خدا قبيح است لذا در موارد شك، عقابي دركار نيست. است

اي براي تحرك نيست لذا عقاب بر آن قبيح  ايد هيچ مقتضي اينكه شما فرض كرده اين دليل مصادره به مطلوب است چه: جواب
باشد، بله اگر دايره حق الطاعه ضيق باشد  سعه و ضيق دايره حق الطاعه مياست در حالي كه وجود وعدم مقتضي فرع 

وتكاليف مشكوكه را شامل نشود مقتضي نيست وعقاب قبيح است واگر دايره آن وسيع باشد وشامل موارد شك در تكليف 
بق آن حكم به قبح پس مرحوم ميرزا ضيق بودن را مفروغ گرفته وط. بشود، مقتضي براي اطاعت مولي وتحرك موجود است

 .عقاب كرده در حاليكه اول بايد از دايره حق الطاعه بحث كند

دانند كه اوامر به آنها واصل شده باشد وگرنه عقاب آنها در  استشهاد به سيره عقلاء كه عقاب عبد را وقتي جايز مي: الثاني
 .وشارع هم از اين سيره ردعي نكرده است. صورت عدم وصول تكليف قبيح است

چرا؟ . اين دليل مبتني بر اين است كه مولويت شرعي مانند مولويت عرفي باشد در حالي كه حق خلاف اين است: وابج
ها با هم فرق دارند ممكن است يك مولايي به عبدش بگه تا علم  زيرا مفهوم حق مولويت مشكك است، يعني حق مولويت

عبدش بگويد اگر به دستورات من احتمال هم پيدا كردي بايد  به دستورات من پيدا نكردي عمل نكن ويك مولاي ديگري به
در اولي حق مولويت ضيق است چون اختصاص به صورت علم دارد ولي در دومي وسيع است چون صورت احتمال . عمل كني

 !!!آيد بحث مفصلش مي. شود را هم شامل مي

ملي از تطبيقات قضيه العدل حسن و الظلم قبيح همه احكام عقل ع(: رحمه الله)ما ذكره المحققّ الأصفهاني : الثالث
باشند، يعني هر فعلي مصداق عدل باشد حسن است وهر فعلي مصداق ظلم باشد قبيح است، در مقام ما هم  مي

مخالفت با چيزي كه حجت بر آن قائم شده ظلم به مولي است كه فرد مخالفت كننده مستحق عقاب است، ولي چنانچه 
و عبد مرتكب خلاف واقع شد ظلم به مولي نيست چون مخالفت با نفس الامر وواقع مادامي كه  حجتي قائم نشده باشد

حجتي بر آن قائم نشده خروج از زي عبوديت نيست، به عبارت ديگر اگر حجتي باشد ومخالفت كرده باشيم تجريّ وجرأت 
 .به مولي جري نشده ايم نسبت به مولي پيدا كرده ايم ولي اگر حجتي نباشد با انجام خلاف واقع نسبت

معناي ظلم عبارت است سلب وتباه كردن حق ديگري، لذا بايد در مرتبه اول حقي براي كسي ثابت شود تا سلب آن : جواب
ظلم به شمار برود، در مقام ما هم اگر براي مولي در مرتبه سابق حقي ثابت باشد عصيان آن ظلم است والا عصياني 

ا بايد ببينيم دائره حق مولويت يا همان حق الطاعه چه مقدار است، آيا نسبت به احتمال وظلمي صورت نگرفته است، لذ
پس اين دليل . تكليف اين حق ثابت است يا نه؟ كه اگر ثابت باشد مخالفت با آن خروج از رسم بندگي وظلم به مولي است

 .هم مانند دليل نائيني مصادره به مطلوب است

اين كلام مبتني بر نظر ايشان در حقيقت تكليف است، طبق بيان ايشان دو نوع : أيضا  ما ذكره المحققّ الأصفهاني: الرابع
شود ومتوقف بر وصول به  تكليف داريم تكليف حقيقي وانشائي، انشائي همان تكليفي است كه با جعل وانشاء حاصل مي

آن بعث وتحريك مكلف است از اين رو وصول در آن معتبر است زيرا  ءمكلف نيست وحقيقي تكليفي است كه غرض از انشا
صرف تكليف انشائي بدون وصول معقول نيست محركيت وباعثيت داشته باشد، پس تكليف حقيقي عقلاً مقيد به قدرت 



ن تحرك است واز آن جهت كه تكليف عاجز معقول نيست وتحرك نسبت به او معنا ندارد تكليف جاهل هم معقول نيست، چو
 .لذا عقاب او قبيح است. نسبت به او معنا ندارد

عدم عقاب در كلام اصفهاني بخاطر عدم بيان تكليف نيست، زيرا در اينجا تكليف انشائي وجود دارد بلكه از اين جهت : نكته
 .است كه انسان جاهل، تكليف حقيقي ندارد وتكليف انشائي هم براي بعث وتحريك مفيد فايده نيست

مرادتان از وصول چيست؟ آيا مطلق الوصول چه قطعي وچه احتمالي مرادتان است پس محركيت در حالت شك در : جواب
وصول يعني ابلاغ، نه اينكه به دست تك تك ما برسد، )تكليف موجود است چون شك دارد تكليف واصل شده است يا خير؟

ولي اگر مرادتان از وصول، وصول قطعي باشد، (. اشدممكن است ابلاغ شده باشد ولي بخاطر موانعي به دست ما نرسيده ب
دوباره بحث متوقف شد به . لذا محركيتي وجود ندارد وعقاب قبيح نيست. شود حق الطاعه شامل تكاليف محتمل الوصول نمي

 .تعيين دايره حق الطاعه مولي كه ضيق است يا وسيع

د چيست؟ اگر مرادتان جعلي است كه بر اساس مصالح ومفاسد باش مرادتان از تكليف حقيقي كه متقوم به وصول مي: و ثانيا
اينكه در حق جاهل وعالم مشترك است چون مصالح  گيرد، اين تكليف معنا ندارد متوقف بر وصول باشد، چه ملزمه صورت مي

يت آنها پس وصول دخلي در منجزيت ومعذر. ومفاسد در عالم تشريع ثابت است چه من علم به آنها داشته باشم وچه جهل
 .ندارد

واگر مرادتان همان جعل است ولكن مقرون به داعي بعث وتحريك، با فرض قبول اينكه اين تكليف بدون وصول غير معقول باشد 
بازهم كلام شما تمام نيست، زيرا شكّ در مصالح ومفاسد ملزمه حتي در اين صورت هم متصور است، چون گفتيم وجود 

ندارد بلكه در هردو صورت موجود است، لذا بايد بحث كنيم كه آيا احتمال ملاكات ملزمه  مصالح ومفاسد ربطي به علم وجهل
اختلاف در نامگذاري  كند يا خير؟ حال محقق اصفهاني اين نو ع تكليف را حقيقي بدانند يا نه، براي تنجيز تكليف كفايت مي

 .كند است والا حقيقت را عوض نمي

 .ةهو مسلك حقّ الطاع: المسلك الثاني

و هذا المسلك مفاده أنّ الله تعالى بحكم كونه خالقا و منعما و رازقا فله على عباده وجوب الشكر و أداء الطاعة لكلّ أوامره و 
 .نواهيه، و هذا الحقّ يؤمن به العقل العملي القاضي بما ينبغي أن يكون

ول و الانكشاف للتكاليف سواء كان بنحو القطع أم و بناء على هذا المسلك نؤمن بأنّ حقّ الطاعة للمولى ثابت في مطلق الوص
الظنّ أم الشكّ أم الاحتمال، فإنّ التكليف المحتمل يجب على المكلفّ امتثاله و يكون مستحقاّ للعقاب عقلا على مخالفته، و 

ما لم يحرز المكلفّ الفراغ هذا يعني أنّ القاعدة الأولّيةّ عند الشكّ البدوي هي قاعدة الاحتياط العقلي و أصالة اشتغال الذمةّ 
 .اليقيني

و هذا الحقّ الثابت للمولى مدرك للعقل العملي من دون برهان عليه؛ لأنهّ من شؤون الخالق و المنعم فلا يحتاج إلى 
 .الاستدلال و البرهنة، بل بمجردّ الإيمان بوجود الخالق و المنعم يحكم العقل بأنّ للمولى حقّ الطاعة على عباده

نّ هذا الحقّ واسع و ليس ضيقّا، بمعنى أنهّ يشمل كلّ انكشاف و وصول للتكاليف، فهذا أيضا لا برهان عليه؛ لأنهّ من و أماّ أ
ولكن اين حكم عقلي  شود، شؤون المولى أيضا، به اين معنا كه اگر موليت ثابت شد خود بخود وسعت اين دايره ثابت مي

ني از طرف شارع است، چه اينكه اگر شارع در موردي كه احتمال منجزيت مطلق نيست بلكه مقيد به عدم صدور ترخيص يقي
كند، چون تمام تلاش عقل رعايت حق مولي است لذا وقتي خودش از  رود ترخيص داد عقل ديگر حكم به منجزيت نمي مي

 .شود ثمره بحث در مثل برائت شرعي ثابت مي. حقش گذشت، ديگر حقي نيست تا عقل بخواهد رعايت كند

 خلاصه جلسه هفدهم
  

  وظيفه عملي ثانوي در حالت شكّ 

خواهيم ببنيم از طرف شرع ترخيصي وارد شده  طبق قاعده اولي به حكم عقل اصل احتياط واشتغال عقلي ثابت شد الآن مي
 .را تأييد كرده است است تا موضوع قاعده عقلي يعني حق الطاعه را مرتفع كند يا اينكه شرع هم حكم عقل

 .پردازيم كند، كه ما در اين مقام به نقد وبررسي اين ادله مي اي بيان شده كه دلالت بر برائت شرعي مي در شرع ادله

 أدلةّ البراءة الشرعيةّ 

 و قد استدلّ عليها بالكتاب الكريم

 :و السنةّ

 :أماّ من الكتاب الكريم فقد استدلّ بعدّة آيات

، آيه پيرامون انفاق زوج بر زوجه است، وموردش مال (0: طلاق)لا يكلفّ الله نفسا إلّا ما آتاها: قوله سبحانه و تعالى: منها
ولي از آنجا كه مورد مخصص . كند نه بيشتر است، يعني خداوند هركس را به همان اندازه كه به او عطا كرده مكلف مي

هم در هر چيزي به حسب   شود، و ايتاء قي است، وشامل فعل وتكليف هم ميي موصوله به عموميت خود با"ما"نيست، 



خودش است در مال به معناي عطا كردن ودر فعل به معناي قادر كردن ودر تكليف به معناي ايصال است، لذا اگر تكليف به 
 .اصله داردپس آيه دلالت بر نفي تكاليف غيرو. مكلف ايصال نشده باشد شارع نسبت به او تكليفي ندارد

مرحوم شيخ انصاري به اين استدلال اعتراض كرده است كه اراده معناي جامع بين مال وفعل وتكليف از اسم موصول مستلزم 
 .محذور استعمال لفظ در اكثر از معناست

آنچه فعل بر )مفعولو اسم موصول، نسبت فعل به ( يكلفّ)موصول مال وفعل باشد، نسبت بين فعل " ما"اگر مراد از : توضيح
، تكليف باشد نسبت بين فعل و اسم موصول، نسبت فعل به حالتي از "ما"كه اگر مراد از  باشد، در حالي مي( آن واقع شده

واين دو نسبت هم با هم قابل جمع نيستند وجامعي ندارند، لذا . باشد نه مفعول به باشد يعني مفعول مطلق مي فعل مي
 .مال لفظ موصول در اكثر از معناستاراده جامع، مستلزم استع

 .دو جواب از اين اعتراض داده شده است

كه بين اين دو نسبت، جامع متصور است لذا محذور استعمال لفظ در اكثر از معنا ( رحمه الله)ما ذكره المحققّ العراقي : الأولّ
 .آيد لازم نمي

اقي يك جامع حقيقي است، در معاني حرفيه بيان كرديم كه فرمايد اين جواب تمام نيست، زيرا اگر مراد محقق عر شهيد مي
معاني حرفيه با هم مباين هستند، پس انتزاع يك جامع حقيقي بين دو نسبت ممكن نيست، واگر هم مرادش فرض يك 

ه نسبت سومي است كه آن دو نسبت را در خود دارد، بر فرض درست بودن اين كلام، معلوم نيست در آيه آن معنا اراده شد
تواند آن دو  علاوه بر اينكه اين معنا هم درست نيست چون فرض اين است نسبتها مباين هستند پس چطور مي. باشد

 نسبت را در خود داشته باشد؟

منشأ اين اشكال اين است كه اصوليون عادت دارند از حكم شرعي : پذيرد عبارت است از اينكه جواب دوم كه شهيد آن را مي
إن الله لايحكم نفسا الا "را هم به معناي تحكيم شرعي گرفته است يعني " لايكلف"ند، ومستشكل، فعل تعبير به تكليف كن

إن الله "به معناي تحميل كردن وبرعهده نهادن است يعني " لايكلف"شود در حاليكه  ، لذا مفعول مطلق مي"حكما أوصله لها
تكليف مفعول به است نه مفعول مطلق، پس محذور استعمال لفظ  ، كه طبق اين معنا ديگر"لايحملّ نفسا الا حكما أوصله لها

 .آيد در اكثر از معنا لازم نمي

 :شود دو، سه بحث مطرح مي« لايكلف الله نفسا الا ما آتاها»بعد از استفاده برائت از آيه 

 يتاستفاده برائت از آيه به دو نحو متصور است، سببيت ومورد :نسبت بين برائت واحتياط: بحث اول

مراد از نفي كلفت، نفي آن است به سبب تكليفي كه واصل نشده است، يعني از جهت تكليفي كه واصل نشده : سببيت
است كلفت وعقابي دركار نيست واين منافات ندارد با اينكه از جهت ديگري مثل وجوب احتياط، كلفت وعقاب وجود داشته 

 .ر وجوب احتياط ثابت شود سبب مستقلي است براي كلفت وعقابلذا ادله برائت با احتياط تعارضي ندارد واگ. باشد

مراد از نفي كلفت اين است كه در موردي كه تكليف واصل نشده است كلفتي نيست نه از جهت تكليفي كه واصل : مورديت
 .كند ارض مينشده است ونه از جهت سبب ديگري مثل وجوب احتياط، لذا اگر ادله وجوب احتياط تام باشد با ادله برائت تع

نفي كلفت به نحو مورديت است، چون اگر بخواهد به نحو سببيت   فرمايد به قرينه مورد آيه كه انفاق مال است، شهيد مي
باشد نياز به تقدير داريم، بايد كلمه تكليف را در تقدير بگيريم، خداوند هيچ كس را به سبب تكليف بر مالي كه به او نبخشيده 

گر مورديت بگيريم ديگر نياز به تقدير نيست، خداوند هيچ كس را در مورد مالي كه به او نبخشيده عقاب كند، ولي ا عقاب نمي
 .پس ظاهر نفي برائت، به نحو مورديت است. كند نمي

 :شود كه در دو مقام بحث مي بحث دوم مربوط به تعيين محدوده جريان برائت است

شود؟ شكي نيست كه آيه از اين جهت  شامل مي  دارد يا تحريمه را هم جريان برائت آيا اختصاص به شبهات وجوبيه: اول
 .كند در موردي كه تكليف نيامده باشد چه تكليف وجوبي وچه تحريمي عقاب مي مطلق است نفي 

 شود؟ جريان برائت آيا اختصاص به شبهات حكميه دارد يا موضوعيه را هم شامل مي: دوم

اي است كه  شبهه حكميه شبهه. تصري از شبهات حكميه وموضوعيه داشته باشيمقبل از جواب لازم است يك تعريف مخ
شبهه در آن ناشي از اجمال كلام مولي ويا عدم بيان اوست وفقط از طرف خودش قابل رفع است ولي شبهه در موضوعات 

فرمايد شكي  ت شهيد ميخوب با اين توضيحا. ناشي از عوامل خارجي است كه با پرس وجو وتحقيقات خود ما بايد رفع شود
گويد كسي كه قدرت بر انفاق مال ندارد حكم وتكليفي ندارد، و  شود چون آيه مي نيست كه آيه شبهات حكميه را شامل مي

 به چه بيان؟. شود به قرينه ايتاء، آيه شبهات موضوعيه را هم شامل مي

 :به دو نحو مي تواند باشد  ايتاء

اش ايصال حكم شرعي است، لذا اگر ايصال نكرد تكليفي نيست و  ، يعني شارع وظيفه(عشارع بماهو شار ايتاء)شرعي ايتاء
 .اين در مورد شبهات موضوعيه صدق نمي كند، زيرا حكم شرعي ايصال شده است ولي موضوع معلوم نيست



وع را به مكلف ايصال يعني شارع تكوينا علم به جعل حكم و علم به موض  ،(شارع بماهو مسبب الأسباب  ايتاء)تكويني ايتاء
 .كند، اگر ايتاء در آيه، تكويني باشد شبهات موضوعيه و حكميه را شامل مي شود

دهد وربطي به عالم تشريع  در آيه ايتاء تكويني است، چون مورد آيه مال است يعني خدا در عالم خارج به بنده اش روزي مي
پس يا بايد بگوييد اختصاص به . شود پس تكويني را حتما شامل مي تواند خارج از مدلول آن باشد ندارد، وچون مورد آيه نمي

شود نه اينكه خلاف ظاهر آيه را مرتكب بشويم  باشد وحكميه را هم شامل مي شبهات موضوعيه دارد ويا اينكه اعم مي
 .ويگوييم فقط اختصاص به حكميه دارد

هم شامل  مطلق است حتي قبل از فحص راشود اين است كه آيا جريان برائت  سوم كه در آيه مطرح مي  بحث
گويد خداوند هيچ كس را  آيه مي: فرمايد شهيد مي. شود كه فحص صورت گرفته باشد شود ويا اينكه فقط وقتي جاري مي مي

كند مگر در مورد تكليفي كه به او واصل شده باشد، وصولي كه در آيه آمده مراتبي دارد، يه مرتبه اين است كه  عقاب نمي
رود پيدا كني، قرار بدهد مثلا در كتاب  اش اين است كه در جايي كه احتمال مي آن را دو دستي تقديمت كند ويه مرتبه شارع

فهمد يعني اگر در جايي كه گمان داري حكم را پيدا كني، گشتي وپيدا  وسنت، عرف از ايتاء ووصول آيه معناي دوم را مي
 .شود شامل نمينكردي عقاب نداري پس شبهات قبل از فحص را 

 .و ما كناّ معذّبين حتىّ نبعث رسولا : آيه دوم

اگر بعث رسول نباشد عذابي هم در كار نيست، رسول كنايه از بيان است به اعتبار اينكه خود رسول كه : تقريب استدلال
كند، پس تا بياني نيامده  شود حجت را بر همگان تمام مي خصوصيتي ندارد در اثبات وعدم اثبات بلكه بياني كه از او صادر مي

 .باشد عقابي در كار نيست

كه  در حالي  آنچه اصولي در پي آن است نفي استحقاق عقاب است نه نفي فعليت عقاب،: اعتراض اول بر استدلال
رود نفي عقاب در آيه مربوط به نفي فعليت باشد نه نفي استحقاق، لذا تكليف در اين صورت منجز است چون  احتمال مي

قاق عقاب باقيست هرچند فعليت ممكن است از باب عفو، رفع شده باشد مثل ظهار كه فعل مبغوضيت دارد ولي استح
 .شخص مظاهر مورد مغفرت قرار گرفته است

به اين معناست كه شأن خدا نيست كه عقاب كند، " ما كنا معذبين"ظاهر آيه نفي استحقاق است، زيرا تركيب  :جواب
كه استحقاق عقاب نباشد والا چه اشكالي دارد شارع كسي كه استحقاق عقاب دارد را عقاب  وعدم شأنيت در جايي است

 .كند، بلكه مناسب شأنش اين است كه چنين كسي را عقاب كند

كند، لذا  آيه ناظر به عقاب دنيوي وامم سابقه است يعني خداوند تا ارسال رسل نكرده باشد عذاب نازل نمي :اعتراض دوم
 .ربطي به مقام ما كه در پي نفي عقاب اخروي هستيم ندارد

در بالا گفتيم كه ظاهر آيه نفي شأنيت است، يعني شأن خدا نيست وعدم شأنيت فقط در حق امم سابقه معني  :جواب
د بلكه نسبت به همه، اينگونه است، معنا ندارد بگوييم نسبت به امم سابقه شأنش نيست، ولي نسبت به ما شأنش ندار

كند بر  علاوه بر اينكه سياق آيه دلالت مي. پس اگر شأنش نيست مطلقا شأنش نيست هم در اين دنيا وهم در آخرت. هست
كه ناظر به قيامت است كه " و لا تزر وازرة وزر أخرى"است مثل نفي عقاب اخروي، چون در مقام بيان قوانين وسنن الهي 

 .شود كسي به خاطر گناه ديگري عقاب نمي

ها در پي آن هستند در موردي است كه تكليف به مكلف وصول نشده   برائتي كه اصولي: فرمايد شهيد مي :اعتراض سوم
ه حالت صدور است، چه اينكه بعث رسل براي بيان باشد چه صادر شده باشد وچه نشده باشد، در حالي كه آيه ناظر ب

پس نفي تكليف در . شويد يعني اگر تكليفي از شارع صادر نشده بود شما عقاب نمي احكام است، لذا كنايه از صدور است، 
 .آيه براي ما فايده ندارد

آيند وموضوع  اط، بيان به حساب ميوبر فرض استفاده برائت از آيه، اين آيه محكوم ادله وجوب احتياط است، چون ادله احتي
 .نفي برائت را برمي دارند

محرمّا على طاعم يطعمه إلّا أن يكون ميتة أو دما مسفوحا أو لحم خنزير فإنهّ  قل لا أجد في ما أوحي إليّ : آيه سوم
 . رجس أو فسقا أهلّ لغير الله به فمن اضطرّ غير باغ و لا عاد فإنّ ربكّ غفور رحّيم

كه به آنان . در احتجاج با يهود كه خوردن حلالها را حرام كرده بودند خدا اين آيه را بر پيامبر نازل كرده است  :لتقريب استدلا
شود نيافتن حكم در  از اين احتجاج فهميده مي. بينم مگر اين چند مورد بگو در آنچه به من وحي شده است حرامي نمي
 .پس غير از اينها مباح است...يابم مگر حرامي در شريعت نمي: گويد بر ميشريعت دليل حكم به اباحه كردن است، چون پيام

 : چند اشكال به استدلال شده

نيافتن پيامبر به معناي عدم حرمت واقعي است، چون پيامبر وظيفه بيان همه احكام را داشته و از اينكه چنين حكمي : اولا
شك در تكليف واقعي داريم ومي خواهيم برائت ظاهري جاري  نيافته معلوم مي شود حرمتي نبوده است وبا مقام ما كه

 .كنيم ربطي ندارد



اگر هم بپذيريم كه عدم وجدان، مساوق عدم حرمت واقعي نيست لاأقل مساوق با عدم صدور بيان از جانب شارع كه : و ثانيا
رع صادر نشده است، واين كجا شا  كند كه از يابد كشف مي اينكه وقتي پيامبر در آنچه به او وحي شده نمي هست، چه

 .دهيم بخاطر مانعي به دستمان نرسيده است دهيم واحتمال مي ومقام ما كجا؟ زيرا ما احتمال صدور را مي

يعني همه چيز حلال ومباح است مگر اينكه دليلي آن را تخصيص بزند   آيه ممكن است نظر به اصل لفظي باشد،: و ثالثا
كند مگر اينكه دليل  هو الذّي خلق لكم ما في الأرض جميعا كه دلالت بر اباحه هرچيزي مي :وحرمتش را ثابت كند، مثل آيه

خاصي آن را خارج كند، در حالي كه مطلوب در استدلال به آيه، استفاده حليت ظاهري وتأمين از عقاب است در جايي كه 
شود  لاأقل احتمال آن است پس مجمل مي لذا آيه ناظر به چيز ديگري است ويا. كنيم دليلي بر حكم مشكوك پيدا نمي
 .وصلاحيت براي استدلال را ندارد

  ء عليم و ما كان الله ليضلّ قوما بعد إذ هداهم حتىّ يبينّ لهم ما يتقّون إنّ الله بكلّ شي: آيه چهارم

وصول تكليف عذابي  پس تا قبل از. اضلال وعذاب بعد از بيان است ولي قبل از آن عذابي در كار نيست: تقريب الاستدلال
 .نيست

فرمايند بر فرض آيه دلالت بر برائت دارد ولي آيا با ادله احتياط بر فرض تماميتشان معارض است يا اينكه  شهيد در ادامه مي
 :چيست؟ دو احتمال دارد" ما يتقّون"ادله احتياط بر آن مقدم است، براي جواب از اين سوال بايد ديد مراد از 

كند مگر اينكه احكام واقعي را بيان كرده باشد، چون احكام واقعي واجب الإتقاء  ولي باشد يعني عقاب نميمراد عنوان ا  (1
 .هستند، لذا برائت در آيه در مورد عدم بيان حكم واقعي است وبا ادله احتياط بر فرض تماميتش معارض است

كه مولي هيچ از اينها را براي مكلف بيان نكرد،  مراد أعم باشد يعني چه عنوان اولي وچه عنوان ثانوي، در صورتي  (2
پس ادله احتياط موضوع نفي عقاب را . كند استحقاق عقاب ندارد ولي اگر يكي را بيان كرد براي استحقاق عقاب كفايت مي

 .كنند وبر آن مقدم هستند مرتفع مي

 

            

 خلاصه جلسه هيجدهم
 

 : أدلةّ البراءة من السنةّو استدلّ من السنةّ بروايات

، تأمين عقاب در هر چيزي ثابت است تا اينكه «ء مطلق حتىّ يرد فيه نهي كلّ شي»(: عليه السلام)روايت اول از امام صادق 
 .در مورد آن نهي وارد شود

 :اين استدلال متوقف بر دو مسأله است

اشد ولي اگر به معناي يصدر باشد براي استدلال فايده ندارد، چون ممكن است نهي در يرد در روايت به معناي يصل ب: أول
 .مورد آن صادر شده باشد ولي به دست ما نرسيده باشد، پس نسبت به آن در أمان نيستيم

ري است كه در اين مراد از نهي در روايت آيا نهي واقعي است تا با ادله احتياط تعارض كند، يا اينكه مراد از آن نهي ظاه: دوم
 .شود چون ادله احتياط در حكم نهي هستند صورت ادله احتياط، بر برائت در روايت مقدم مي

گفته شده كه ورود در روايت مردد بين وصول وصدور است واين موجب اجمال : فرمايند شهيد بعد از بيان اين دو مسأله مي
ولكن به دو دليل گفته شده كه مراد از ورود در . نيست  اثبات برائتروايت است كه در اين صورت روايت قابل استدلال براي 

 .روايت وصول است

اگر بخواهيم ورود در روايت را به معناي صدور بگيريم محذور داريم چون مغييّ در روايت يا اباحه : دليل اول از مرحوم خوئي
م صدور حرمت، واين دور وغيرمعقول است چون در واقعي است يا ظاهري، بنابر اول، ثبوت اباحه واقعي متوقف است بر عد

عدم حرمت . اباحه واقعيه وقتي است كه حرمت واقعي نباشد: گوييد اين صورت عدم ضد را در ضد ديگر أخذ كرده ايد چون مي
خواهد خبر بدهد وقتي نهي صادر نشده،  ممكن است كسي بگويد شارع فقط مي. واقعي چيزي جز اباحه واقعي نيست

 .گوييم اين بيان لغو است چون تحصيل حاصل است، نياز به گفتن ندارد است، در جواب مياباحه 

وبنابر صورت دوم كه اباحه ظاهري باشد، ثبوت اباحه ظاهري متوقف بر عدم صدور حرمت واقعي است، يعني اباحه ظاهري 
از عدم صدور نهي شما شك در حكم كه با احر وقتي ثابت است كه شما عدم صدور نهي واقعي را احراز كنيد، در حالي

 .ظاهري نداريد چون علم به اباحه واقعي پيدا كرده ايد

 .لذا چاره اي نداريد مگر اينكه ورود را بر وصول حمل كنيد، لذا روايت دال بر برائت مي كند

 



 :اشكال به دليل اول

ينكه خود نهي، حرمت است تا اشكال كنيد كنيم نه ا نهي خطابي است كه اگر شارع آن را ابراز كرد ما كشف از حرمت مي
شود، پس عدم خطاب نهي بدون هيچ اشكالي مي تواند در حكم اباحه  حرمت ضد اباحه است لذا عدمش در اباحه أخذ نمي

حكم   ام، تا وقتي خطابي كه كاشف از حرمت است را ابراز نكرده: اي شارع بگويد لذا مانعي ندارد به جهت نكته. أخذ شود
به عبارت ديگر بخاطر مصلحتي، فعليت حرمت متوقف بر ابراز شارع است وتا وقتي شارع ابراز حرمت . ثابت استاباحه 

ملاك مفسده وفعليت : فرمايد اگر بخواهيم حقيقت اين مطلب را تفسير كنيم بايد بگوييم شهيد مي. نكرده، حكم، اباحه است
وقتي خطاب نهي در موردش نيامده مفسده اي نيست وحرمتش حرمت متوقف است بر صدور خطاب، يعني در اين فعل تا 
شود، اين مطلب نظير بعضي از موضوعاتي  كند وحرمتش فعلي مي شأني است، ولي با آمدن خطاب مفسده ملزمه پيدا مي

نكردي است كه بايد از طريق خاصي به آنها علم پيدا كرديم تا حكمشان منجز بشود، يعني اگر از اين طريق خاص علم پيدا 
 .پس اين حرف ثبوتا معقول است. رسد تا حكمش فعلي شود ملاك مفسده يا مصلحتش به فعليت نمي

فهميم، مثلا در ورد علي  وصل الينا را هم مي" ورد علينا"شود  ورود در دلش وصول خوابيده است، وقتي گفته مي :دليل دوم
خواهد يعني يك شخص يا چيزي  ورود حتما مورود عليه ميعلاوه بر اينكه   خوابيده است، الماء معناي وصل الي الماء

در مورد ما هم . خواهيم تا ضيف بر آن وارد شود خواهد كه وارد بر آن وارد شود، مثلا در ورد علينا الضيف، يك ميزباني مي مي
 .خواهد خواهيم تا نهي بر آن وارد و واصل شود به خلاف صدور كه فقط منشأ صدور مي يك مكلفي مي

خواهد، ولي در مورد ما متعين نيست كه نهي بر مكلف وارد شود بلكه  دهند بله ورد، مورود عليه مي يد جواب ميشه
اي كه نهي در موردش آمده وارد شود، يعني حتي يرد النهي علي الشئ كه اين همان صدور است نه  تواند بر خود شئ مي

 .لال را نداردشود وصلاحيت براي استد پس روايت لااقل مجمل مي. وصول

الخطأ، و  :رفع عن أمتّي تسعة»(: صلى الله عليه و آله و سلم)حديث الرفع المروي عن النبي : روايت دوم 
النسيان، و ما أكرهوا عليه، و ما لا يعلمون، و ما لا يطيقون، و ما اضطروّا إليه، و الحسد، و الطيرة، و التفكرّ في الوسوسة في 

 «الخلق ما لم ينطق بشفة

 :براي برائت استدلال شده است كه اين استدلال نياز به سه مرحله بحث دارد« و ما لا يعلمون»ه فقره ب

فقه الحديث، رفع در روايت به چه معناست؟ در روايت اموري ذكر شده است كه بسياري از آنها تكويني است  :مرحله اول
تكويني كه در خارج هستند را رفع كند؟ لذا رفع را بايد به خواهد اين امور  مثل خطا، فعل مكره وفعل مضطر، شارع چطور مي

 .اي تصوير كنيم كه هم با امور تكويني وهم با غيرتكويني سازگار باشد گونه

يك چيز مناسب براي هريك از اين اشياء مذكور در روايت در تقدير بگيرم كه رفع حقيقي به آن نسبت داده شود  :تصوير اول
يان وحكم در شرب اكراهي خمر، يعني در مورد خطا وفعل مضطر مؤاخذه بر آنها برداشته شده مثل مؤاخذه در خطا ونس

 .است ودر اكراه حكم فعل برداشته شده است

مرفوع خود اين عناوين باشند ولكن نه وجود خارجيشان بلكه وجود تشريعي آنها يعني در عالم تشريع اين خطا  :تصوير دوم
در عالم تشريع موضوعاتي وجود دارد كه حكمي بر آنها مترتب . يعني حكمي روي آن بار نشده است معدوم انگاشته شده،

 .است وچون فعل خطايي در عالم تشريع نيست حكمي هم ندارد

باشد اما نه حقيقتا بلكه ادعاءً، شارع نوشيدن اكراهي خمر را نازل منزله  مرفوع وجود خارجي اين اشياء مي: تصوير سوم
 .عدم كرده است يعني گويا در خارج اتفاق نيفتاده است

 حكومت حديث رفع بر ادله اوليه

ون ملاك حكومت اين است كه دليل حاكم ناظر به حديث رفع طبق هر يك از اين احتمالات بالا، بر ادله اوليه حاكم است، چ
دليل محكوم باشد يا به موضوع آن ويا به محمول آن، ودر اينجا طبق احتمال سوم كه رفع تنزيلي بود حديث رفع ناظر به 

يرموجود فرض موضوع ادله اوليه است چون موضوع آنها را برمي دارد، مثل لاربا بين الوالد والولد، كه رباي موجود در خارج را غ
 .كند لذا حرمت ندارد مي

شود را برمي دارد،  وطبق احتمال اول ناظر به محمول ادله اوليه است زيرا حكم يا مؤاخذه وأثر ظاهري كه بر آنها مترتب مي
 .مثل لاضرر ولاضرار كه حكم ضرري را برمي دارد

حديث رفع ناظر به محمول ادله اوليه است چون بطور دانست  و أماّ طبق احتمال دوم كه موضوع را در عالم تشريع كالعدم مي
گويد شرب اكراهي خمر، شرعا موضوع حرمت نيست، در حقيقت  غيرمباشري حكم آنها را برمي دارد، به اين صورت كه مي

عات كه رهبانيت درخارج موجود است ولي در اسلام در لوح تشري« لا رهبانيةّ في الإسلام»مثل . كند حكم را از آن رفع مي
 .يعني موضوع براي حكم استحباب ووجوب نيست. استحبابي ووجوبي رهبانيت موجود نيست

تر است، چون  احتمال اول از دوتاي ديگر ضعيف: فرمايد كند، مي بعد از بيان اين سه احتمال شهيد آنها را با هم مقايسه مي
 .مستلزم تقدير است و اصل عدم تقدير است

كه، بله تقدير خلاف ظاهر است ولي احتمال دوم هم كه رفع تشريعي بود خلاف ظاهر است، ممكن است كسي اشكال كند 
 .چون ظاهر رفع همين أشياء مذكوره در عالم خارج است نه عالم تشريع



بين احتمال اول و احتمال دوم فرق است، احتمال دوم طبق مقتضاي ظاهر حال شارع است، زيرا : گويد شهيد در جواب مي
 .و شارع شأنش تشريع است نه اينكه از عالم خارج خبر بدهد كه فلان چيز مرفوع است يا مرفوع نيستشارع بماه

فرمايد احتمال دوم هم از احتمال سوم قويتر است، زيرا بعضي از اموري كه در حديث رفع ذكر شده، وجود خارجي  بعد مي
، فعلي كه قدرت بر آن نداريم در خارج «ما لا يطيقون»ر ندارند كه شارع بخواهد وجودشان را نازل منزله عدم كند، مثلا د

مثلا وقتي . محقق نشده است تا شارع بخواهد آن را بمنزله معدوم بداند،چه اينكه اگر بود ديگر مالايطاق نبود بلكه يطاق بود
كند قدرت بر آن  ميشود كه شارع آن را معدوم فرض كند چه اينكه اگر باشد كشف  اي محقق نمي قدرت بر روزه نيست روزه

 .آيد لذا متعين احتمال دوم است واين اشكال در احتمال دوم نمي. بوده نه اينكه نبوده

 خلاصه جلسه نوزدهم
  

 ثمرات اين احتمالات

توان در  دير گرفت، خصوص مؤاخذه وعقاب را هم ميتوان جميع آثار را در تق طبق احتمال اول همانطور كه مي: ثمره اول
در  تقدير گرفت، وهيچ يك از آنها متعين نيست لذا بايد بر قدرمتيقن اكتفاء كنيم يعني مرفوع فقط مؤاخذه است، نه چيز ديگر،

 .رود آن هم مي چون با رفتن موضوع تشريعا يا تنزيلا، همه آثار  باشد، كه طبق دو احتمال ديگر مرفوع همه آثار مي حالي

تواند روزه  شود، مثلا نمي در جايي كه مكلف مضطر يا مكروه بر ترك فعلي مي  بين احتمال دوم وسوم است، :ثمره دوم
دار فرض كند، ومكلف بايد افطار نكند واگر كرد كفاره به  يعني اينكه شارع آن را روزه( ترك روزه)بگيرد، طبق احتمال سوم رفع 

اليكه مفاد حديث رفع، وضع حكم نيست، اما طبق احتمال دوم حديث رفع ترك روزه را در عالم تشريع آيد، در ح گردنش مي
برايش ... برمي دارد يعني موضوع حرمت نيست، لذا اگر كسي مجبور به ترك روزه شد حكمي ندارد نه اينكه حرمت افطار و

 .ثابت شود

د توجه داشته باشيد كه رفع در حديث اختصاص به مواردي دارد كه فرماي در پايان مرحله اول كه فقه الحديث است شهيد مي
در رفعش امتنان بر امت باشد، چه اينكه حديث در مقام امتنان بر امت پيامبر است، لذا اگر در موردي شخصي بخاطر احتياج 

ه اگر رفع كند اين مكلف به كند، چه اينك اش را بفروشد، حديث رفع أثر اين معامله را رفع نمي شديد به پول مضطر شد خانه
اند،  به خلاف جايي كه بر فروش مجبورش كرده. رسد وامتنان در اين است كه معامله اش صحيح باشد پولي كه نياز دارد نمي

ماند  رسد ومال به ملكيت مجبور شونده باقي مي زيرا با بطلان معامله، مجبوركننده به غرضش كه نقل وانتقال است نمي
 .ستواين امتنان ا

 «رفع ما لا يعلمون»كيفيت استدلال به فقره : مرحله دوم

اين رفع يا واقعي است يا ظاهري، واقعي يعني علم، شرط ثبوت . داند، از او برداشته شده است هر حكمي را كه مكلف نمي
 .كندحكم است، اگر مكلف علم نداشت واقعا تكليفي ثابت نيست، وظاهري يعني مكلف شاك نياز نيست احتياط 

گفته شده كه، رفع را چه واقعي بگيريد چه ظاهري، برائت ثابت است چون ما در پي تأمين از عقاب در صورت شك وايجاد 
 .شود معارض براي ادله وجوب احتياط هستيم كه هم با رفع واقعي وهم با ظاهري اين دو هدف حاصل مي

گويد حكم واقعي در صورتي كه  شود، چرا؟ چون حديث مي يفرمايد اگر رفع واقعي باشد مطلوب ما ثابت نم ولكن شهيد مي
شود، لذا در مواردي كه علم داريم ويا دليلي قائم شده كه حكم شامل عالم وجاهل است  جاهل به حكم باشيد برداشته مي

ز آنجا كه حديث رفع كارايي ندارد، چون ولو اينكه به حكم شك داشته باشيم ولي در عالم ثبوت، حكم واقعي ثابت است وا
به دليل روايات مستفيضه كه احكام بين عالم وجاهل مشترك است )غالب احكام ما مشترك بين عالم وجاهل است 

تواند بكند كه علم داشته  ، لذا حديث رفع فقط در موردي رفع حكم مي(وهمچنين بخاطر محذور تقييد ادله اوليه به صورت علم
پس حديث رفع بنابر اينكه رفع واقعي مراد . د مثل جهر واخفات يا قصر وتمام در نمازباشيم حكم اين مورد اختصاص به عالم دار

 .شود باشد قليل الفائده مي

مان نياز نيست حتما رفع ظاهري را اثبات كنيم بلكه همين كه اثبات كنيم در اينجا رفع  فرمايد براي اثبات مطلوب شهيد مي
شود، ودر صورت اجمال  صورت حديث نسبت به رفع ظاهري وواقعي مجمل ميكند، چون در اين واقعي مراد نيست كفايت مي
 شود، چطور؟ آن، استدلال به آن ممكن مي

دارد چه اين حكم مشترك بين جاهل وعالم باشد وچه اينكه فقط به عالم  حديث رفع مطلق است حكم مجهول را بر مي
برگشتش به شك در وجود وعدم وجود اين اطلاق است، اختصاص داشته باشد، شك در اينكه رفع ظاهري است يا واقعي، 

يعني اگر ظاهري باشد، مطلق است واگر واقعي باشد مطلق نيست يعني فقط حكمي را برمي دارد كه اختصاص به عالم 
با اين توضيحات وقتي شك در اطلاق وعدم اطلاق داريم، وچون علم به مقيدي نداريم به اطلاق حديث تمسك . داشته باشد

به عبارت ديگر دليلي نداريم كه اطلاق حديث رفع را مقيد به صورت دوم كرده باشد،پس به اطلاق خودش باقي مي . كنيم مي
 .ماند

 ادعاي واقعي بودن رفع

اند كه رفع در روايت واقعي است؛ چون حملش بر رفع ظاهري نياز به تصرف وعنايت بيشتري دارد، واصل عدم  برخي ادعا كرده
 .ست، اين عنايت زائد يا از جهت مرفوع است يا از جهت خود رفععنايت بيشتر ا



مرفوع عبارت است از وجوب احتياطي كه منجز حكم واقعي است نه اينكه مرفوع خود حكم واقعي (: از جهت مرفوع)توضيح
ده است، باشد، به عبارت ديگر آنچه مرتفع مي شود خود حكم واقعي نيست بلكه وجوب احتياطي است كه از او ناشي ش

واين تصرف در مرفوع است كه با ظاهر حديث مخالف است چون به اقتضاي وحدت سياق رفع بايد در همه فقرات به يك معنا 
 .باشد، در حاليكه در فقرات اكراه واضطرار خود حكم واقعي مرتفع شده است

شك در حكم واقعي، در مقام، معناي دوم رفع حكم واقعي ورفع وجوب احتياط هنگام : رفع دو معنا دارد(: از جهت رفع)توضيح
كه اين هم (. مرفوع خود حكم واقعي است ولي ظاهرا رفع شده است)از رفع اراده شده است يعني رفع وجوب احتياط

 .مخالف ظاهر بقيه فقرات است چون رفع در آنها طبق همان توضيح بالا واقعي است

 .هريپس متعين است رفع را بر رفع واقعي حمل كنيم نه ظا

 :از اين ادعا به دو صورت جواب داده شده است

يكي از محقق عراقي است،ايشان مي فرمايد حديث رفع در مقام امتنان است، يعني آنچه كه موجب مشقت : جواب اول 
است را رفع مي كند وآنچه موجب مشقت است وجوب احتياطي است كه از حكم واقعي ناشي مي شود نه خود حكم 

 .حكم واقعي موجب مشقت نيست؟ چون وقتي علم به آن نداشته باشيم منجز نيست چرا خود واقعي،

اشكال شده كه امتنان گرچه با نفي وجوب احتياط حاصل مي شود نه با نفي حكم واقعي، ولكن نفي : اعتراض به جواب
ي ثابت باشد يا نباشد يكي رفع وجوب احتياط مستقيما ومباشرتاً خواه حكم واقع: وجوب احتياط به دو شكل متصور است
 .اينكه اگر حكم واقعي ثابت نباشد، وجهي براي احتياط نيست ويكي نفي آن با نفي حكم واقعي، چه

 .پس همانطور كه امتنان با رفع ظاهري سازگار است با رفع واقعي هم سازگار است، لذا هر دو احتمال ممكن است

اگر به حكم واقعي علم : باشد مفاد حديث رفع چنين مي شود اگر بخواهد رفع واقعي: جواب دوم كه شهيد مي پذيرد
 :يعني ثبوت حكم واقعي مقيد شده به علم به آن، كه اين تقييد دوگونه متصور است نداشتي، آن حكم واقعا مرتفع مي شود،

باشد، كه علم به فعليت حكم، قيد مجعول باشد، يعني حكم جعل نمي شود مگر اينكه مكلف علم به مجعول داشته   (1
 .چون دور وخلف وتقدم وتأخر پيش مي آمد.سابقا گفتيم اين محال است

علم به جعل حكم، قيد مجعول باشد، يعني حكم در حق مكلف فعلي نمي شود مگر اينكه مكلف علم به جعل حكم و   (2
اش اين است كه  لازمه چرا؟ چون. كه اين ثبوتا ممكن است ولي اثباتا در مقام ما صحيح نيست. تشريع آن داشته باشد

ولي آنچه مجهول است جعل وتشريع ( يعني حكم واقعي)آنچه رفع شده مجعول است  مرفوع ما غير از مجهول ما باشد،
 .اينكه متعلق ومصب علم ورفع در حديث يك چيز است نه دو چيز واين خلاف ظاهر حديث رفع است چه. است نه مجعول

ومطلوب ما كه برائت بود ثابت مي . ن نيست، وبايد رفع را بر ظاهري حمل كنيمپس در هر صورت اراده حكم واقعي ممك
 .شود، چون معناي رفع ظاهري، رفع وجوب احتياط در هنگام شك در حكم واقعي است

مي تواند هم شبهات موضوعيه را شامل بشود و هم شبهات حكميه را ويا فقط " مالايعلمون"آيا فقره   :مرحله سوم
اينكه  ي از آنها دارد؟ ممكن است چنين برداشت شود كه عموميتش نسبت به هردو شبهه ممكن نيست چهاختصاص به يك

مشكوك در شبهات حكميه تكليف است و در شبهات موضوعيه موضوع، واين دو از يك سنخ نيستند تا يك ماي موصوله در 
وضوع خارج است وجامعي بين آن دو متصور موطن حكم عالم تشريع است وموطن م. مالايعلمون بتواند شامل آنها بشود

 .نيست تا ماي موصول در آن استعمال شود

 :شهيد مي فرمايد عموميت حديث نسبت به شبهات حكميه وموضوعيه متوقف بر اثبات دو أمر است

 .در جامع صحيح باشد" ما" كه در اينصورت استعمال   تصوير جامع بين موضوع وحكم،     (1

 .رينه بر اختصاص حديث به شبهات موضوعيه يا حكميهعدم وجود ق     (2

 :تصوير جامع براي شبهات حكميه و موضوعيه

 :اما در مورد جامع محققين دو جامع براي آن تصوير كرده اند

آن چيزي كه . است كه يك مفهوم عام ومبهمي است قابل انطباق بر موضوع وحكم" شئ"مراد از اسم موصول  :جامع اول
 .ع شده است خواه حكم باشد خواه موضوعمجهول است رف

 :اشكال به جامع اول وجوابهاي آن

بر اين جامع اشكال كرده كه لازمه اش استعمال لفظ در اكثر از معنا است زيرا موصول بايد در دو اسناد ( الكفاية)صاحب 
 .حقيقي ومجازي استعمال بشود



ورفع حكم در عالم تشريع واقعا به يد شارع است لذا رفع آن، اسناد رفع در شبهات حكميه حقيقي است، چون وضع : توضيح
حقيقي است، در حاليكه در شبهات موضوعيه اين اسناد مجازي است، زيرا موضوع در عالم خارج است ورفع آن به لحاظ رفع 

 .آثار واحكام مترتب بر آن است، پس اسناد رفع به موضوع مجازي است

 .ل جواب بدهد كه جمع بين دو اسناد حقيقي ومجازي ممكن است ولكن به دو اعتبارمحقق اصفهاني خواسته از اين اشكا

تقابل بين حقيقت ومجاز اعتباري است نه اينكه مثل تقابل ضدين ونقيضين واقعي باشد لذا با تغيير جهت اعتبار، : توضيح
لحاظ حصه موضوعات، مجازي  محذور دفع مي شود، رفع به لحاظ يك حصه از جامع مثلا حصه احكام، حقيقي است وبه

مثل اينكه بگوييد فلاني هم عالم است وهم جاهل، كسي نمي گويد . است، با اختلاف حصه ها، اسناد رفع هم تغيير كرد
استعمال شما اشتباه است وشما جمع بين ضدين يا نقيضين كرديد، عالم به لحاظ مسائل ديني وجاهل به لحاظ مسائل 

 .و اعتبار استفيزيكي، استعمال شما به د

عدم اجتماعشان در عالم تطبيق   اينكه مراد صاحب كفايه از محذور اجتماع اسنادين، شهيد جواب اصفهاني را نمي پذيرد چه
بلكه به لحاظ عالم استعمال اين اجتماع  وصدق خارجي نيست تا بگوييد با دو اعتبار مختلف اين دو اسناد اجتماع مي كنند،

اينكه اسناد  چه  يا همان شارع نمي تواند هم اسناد مجازي را اراده كند وهم اسناد حقيقي را،ممكن نيست يعني متكلم 
حقيقي عبارت است اسناد بماهو موضوع له ومجازي عبارت است اسناد بماهو غيرموضوع له، كه در معاني حرفيه گذشت 

 .بين دو نسبت تغاير ذاتي برقرار است، لذا جمع بين آن دو نشايد

 :يد از اشكالجواب شه

شهيد خودش از اعتراض صاحب كفايه جواب مي دهد كه اسناد در هردو شبهه مجازي است، نه اينكه يكي از آنها حقيقي 
باشد تا اجتماع ضدين لازم بيايد، به چه بيان؟ نسبت به موضوعيه كه بيان شد، اما نسبت رفع به حكم وتكليف چرا مجازي 

د واقعي باشد چون لازمه اش أخذ علم به تكليف يا أخذ علم به جعل در مجعول بود كه است؟ قبلا گفتيم كه رفع نمي توان
هردو مستحيل است، پس مرفوع در حقيقت وجوب احتياط است نه حكم واقعي مشكوك پس اسناد رفع به حكم هم مجازي 

 .جازي داريملذا جمع بين دو اسناد حقيقي ومجازي لازم نمي آيد بلكه فقط يك اسناد م. است نه حقيقي

مراد از موصول، حكم وتكليف است كه هم بر حكم كلي در شبهات حكميه صادق است وهم بر حكم جزئي  :جامع دوم
 .وفعلي در شبهات موضوعيه

حكم در شبهات موضوعيه وشبهات حكميه به دو لحاظ اعتبار شده است، در شبهات حكميه به لحاظ مرحله جعل : توضيح
يك حكم كلي را براي موضوع مفروض الوجود جعل مي كند مثل حكم حرمت براي گوشت  اعتبار شده است كه شارع

خرگوش، ودر شبهات موضوعيه به لحاظ مرحله مجعول اعتبار شده است كه يك حكم جزئي است چون فعليتش به تحقق 
الآن شك مي كنيم اين  قيود وشروطش در خارج است، مثلا بعد از اينكه ما علم به تشريع حرمت گوشت خرگوش پيدا كرديم

حرمت نسبت به اين گوشت خارجي مشكوك فعلي شده است يا نه؟ چون شك ما در تحقق خارجي آن است، يعني اگر اين 
 .گوشت خارجي گوشت خرگوش باشد موضوع در خارج موجود شده وحرمتش فعلي مي شود والا فلا

 .اين تمام كلام در مورد تصوير جامع كه گفتيم قابل تصوير است

 :دو قول در مسأله است عيه يا حكميه داريم يا خير؟اي بر اختصاص حديث به شبهات موضو آيا قرينه :اما امر دوم

موصول در ما لا يطيقون و " ما"اينكه مراد از  كند، چه حديث را مختص به شبهات موضوعيه مي قرينه وحدت سياق، :قول اول
اي كه  اي كه بر آن اكراه شده ايد و خوردن گوشت ميته ما اضطروّا إليه و ما أكرهوا عليه، فعل خارجي است، يعني معامله

 .باشد هم فعل خارجي مي« رفع ما لا يعلمون»  اضطرار به آن پيدا كرده ايد، لذا موصول در

هنگام شك در : كند، وآن عبارت است از اينكه اي وجود دارد كه آن را مختص به شبهات حكميه مي در حديث قرينه :قول دوم
صادق است چون مشكوك ومرفوع هردو خود حكم هستند، ورفع حقيقي وواقعي است ولي « رفع ما لا يعلمون»حكم، عنوان

كنيم زيرا فرض اين است موضوع در خارج موجود است ودر تعلق حكم  ات موضوعيه ما از ناحيه وجود موضوع شك نميدر شبه
كلي به آن شك داريم، يعني شك داريم كه آيا اين موجود خارجي، موضوع اين حكم كلي ما است يا خير؟ والا خودش 

تا رفع واقعي باشد بلكه به لحاظ حكم مترتب بر آن است،  مشكوك نيست، لذا اسناد رفع به موضوع به اعتبار خودش نيست،
 .پس حديث به شبهات حكميه اختصاص دارد

جواب اجمالي، يك جامع براي . )فرمايد اين دو ادعا باطل است به همان بياني كه در حلقه ثانيه خوانده ايد شهيد مي
پس حديث اختصاص ( اسناد رفع به هردو يكسان استموضوعيه وحكميه تصور كرديم كه رفع به آن اسناد داده شده بود پس 

 .به يكي از آنها ندارد وهردو را شامل است

 .و الصحيح عدم صحّة هذين الادعّائين

إنّ اسم : أماّ الأولّ فلأنّ وحدة السياق لا تنثلم حتىّ لو كان المراد من اسم الموصول الشبهة الحكميةّ أيضا؛ و ذلك لأننّا قلنا
ء مثلا، و هذا العنوان موجود في جميع الفقرات، غاية الأمر أنّ  في معناه العامّ و المبهم و هو عنوان الشيالموصول مستعمل 

المراد الجديّ كان مختلفا فيها، و هذا لا يضرّ بالاستعمال؛ لأنهّ لا ينظر إلى عالم الصدق الخارجي و إنمّا ينظر إلى عالم 
 .ة الموصول هناكالمفاهيم و الصور الذهنيةّ و المفروض وحد



و أماّ الثاني فيرد عليه أنّ الموضوع الموجود في الخارج و إن كان موجودا فعلا و غير مشكوك إلا أنهّ من ناحية أخرى غير معلوم؛ 
 .إذ العنوان التفصيلي مشكوك و هذا كاف لتحققّ عدم العلم، فيصدق الرفع على الموضوع بهذا اللحاظ

 .ء و إماّ التكليف و كلاهما يصدق على الحكم و على الموضوع تقدّم إماّ الشي مضافا إلى أنّ المراد هنا كما

ء، و أماّ عنوان التكليف فلأنّ الحكم تكليف بمعنى  ء فواضح؛ لأنّ الحكم و الموضوع يصدق عليهما عنوان الشي أماّ عنوان الشي
 .الجعل الكليّ، و الموضوع تكليف بمعنى المجعول الجزئي كما تقدّم

 .ذا ظهر أنهّ لا يوجد في الحديث قرينة تخصصّ إطلاق الحديث بإحدى الشبهتين، فالحديث يشمل كلا الموردين بإطلاقهو به

و عن قصور دلالتها أو عدم « 1»و هناك روايات أخرى استدلّ بها للبراءة، تقدّم الكلام عن جملة منها في الحلقة السابقة 
 .شمولها للشبهات الحكميةّ، فلاحظ

 خلاصه جلسه بيستم
 استصحاب عدم جعل تكليف واستصحاب عدم فعليت تكليف

كنند، اين  شهيد بعد از روايات، استصحاب عدم جعل تكليف واستصحاب عدم فعليت تكليف را هم بعنوان دليل برائت ذكر مي
 :استصحاب سه صورت دارد

كنم كه بعدا جعل شده است  قبل از شريعت ويا همان ابتداي شريعت اين تكليف جعل نشده بود الآن شك مي :صورت اول
 .كنم استصحاب عدم جعل تكليف را مي  يانه،

قبل از بلوغ، تكليف نسبت به من فعلي نبود، بعد از بلوغ شك ميكنم كه آيا تكليف نسبت به من فعلي شده  :صورت دوم
 .پس الآن هم براي من فعلي نيست  خرگوش قبل از بلوغ هر حكمي داشته باشد براي من فعلي نبود،است يا خير؟ گوشت 

دانيم بعد از بلوغ، شروط  بعضي از تكاليف فعليتشان متوقف بر تحقق شروطي است، در اينگونه تكاليف مي :صورت سوم
مثلا . صحاب عدم فعليت تكليف را جاري ميكنيمكنيم در حق ما فعلي شده است يانه، است تكليف تحقق نيافته الآن شك مي

كنيم كه حج بر ما واجب شده است يا نه؟ چون شك در استطاعت كه شرط وجوب حج است داريم، لذا  بعد از بلوغ شك مي
 .كنيم استصحاب عدم وجوب حج را مي

 اشكالات مشترك الورود نسبت به تمام ادله برائت

 :دو اشكال به ادله برائت شده است

 .بلكه ادله احتياط بر آنها حاكم است  ادله برائت با ادله احتياط در تعارض است،: كال اولاش

كند  با ادله احتياط تعارض مي  اگر مفاد ادله برائت، تأمين در صورت شك در حكم واقعي باشد مثل حديث رفع،: توضيح تعارض
ست، يعني موضوع هردو، عدم علم به واقع است لذا اين چون مفاد ادله احتياط، وجوب احتياط در صورت شك در حكم واقعي ا

 .دو حكم ظاهري با هم متنافي هستند

و ما كناّ معذّبين )باشد مثل آيه ( أعم از ظاهري وواقعي)اما اگر مفاد ادله برائت، تأمين در صورت عدم بيان: توضيح حكومت
حتياط بيان ظاهري هستند وموضوع برائت را مرتفع باشد، چون ادله وجوب ا ، محكوم ادله احتياط مي(حتىّ نبعث رسولا

 .كنند مي

 :دهد شهيد از اين اشكال سه جواب مي

بله بعضي از آنها دلالت   كنيم، ادله احتياط يا از حيث سند مشكل دارند ويا از حيث دلالت، قبلا خوانديد تكرار نمي :جواب اول
 .بر حسن احتياط دارد واين غير از وجوب احتياط است

بعضي از ادله برائت موردش جايي بود كه در حكم واقعي شك كنيم نه در اعم از ظاهري، لذا بين ادله برائت  :جواب دوم
 .آيد نه اينكه ادله احتياط حاكم باشند واحتياط تعارض پيش مي

شود چون  م ميممكن است كسي توهم كند كه در صورت تعارض ادله برائت با ادله احتياط، ادله احتياط مقد :جواب سوم
خاص است وفقط به شبهات حكميه اختصاص دارد ولي ادله برائت مطلق است، وبا اطلاقش شامل شبهات موضوعيه 

 .شود شد لذا شبهات حكميه از تحت ادله برائت خارج مي وحكميه مي

اينها با اطلاقشان شامل  هردوي  دليل برائت يكي آيه لا يكلفّ الله نفسا إلّا ما آتاها وديگري حديث رفع است كه: توضيح
شد، وحديث رفع هم با اطلاقش شامل  شدند، زيرا آيه با اطلاقش شامل مال و فعل و تكليف مي مي( شبهات حكميه)تكليف

 .زند پس ادله احتياط كه فقط اختصاص به تكليف دارد خاص است واطلاق آنها را تقييد مي. شد تكليف مي

بين أدلهّ وجوب احتياط و آية كريمه، عموم وخصوص من وجه است، نه عام وخاص فرمايد حق اين است كه نسبت  شهيد مي
مطلق، چون آيه اگر چه از جهت شمولش نسبت به شبهات حكميه وموضوعيه اطلاق داشت ولي از جهت اينكه اختصاص به 



جاهايي كه گمان وجود تكليف تكليف به اين است كه در  قبلا گفتيم ايتاء)موارد بعد از فحص دارد أخص از ادله احتياط است
ودر تعارض دو دليل كه عموم . شود ، چون ادله احتياط شامل موارد عدم فحص هم مي(رود فحص كنيم مثل قرآن وسنت مي

باشند لذا آيه شريفه در مورد شبهات موضوعيه جاري است  باشند هركدام از آنها در مورد افتراقشان حجت مي من وجه مي
اما در مورد اجتماعشان يعني شبهات حكميه بعد از فحص . باشد د شبهات حكميه قبل از فحص جاري ميوادله احتياط در مور

 .شود كنند ودليل قرآني بخاطر قطعيت سند وصدورش بر دليل روايي مقدم مي تعارض مي

اص به موارد واما نسبت بين أدلهّ وجوب احتياط و حديث رفع هم عموم وخصوص من وجه است، چه اينكه حديث رفع اختص
شود، لذا  شود، در حاليكه ادله احتياط عام است وشامل هردو صورت مي شك بدوي دارد وموارد علم اجمالي را شامل نمي

كنند وحديث رفع بخاطر اينكه موافق اطلاق كتاب است وادله  در ماده اجتماع يعني شك بدوي در شبهات حكميه تعارض مي
 .شود ادله احتياط مقدم مياحتياط مخالف اطلاق كتاب هست، بر 

رويم سراغ اصل  كنند، مي واگر هم تنزل كرديم وگفتيم مرجحي براي ادله برائت نيست، ودر ماده اجتماع تعارض وتساقط مي
باشد كه شامل هردو شبهه حكميه وموضوعيه است، وبنابر  عقلي كه طبق مسلك مشهور، قاعده قبح عقاب بلابيان مي

طبق حكم عقل در شبهات بدويه بايد احتياط بكنيد البته در جايي كه : گويد رويم كه مي مي مسلك ما سراغ حق الطاعه
لذا احتياط   باشد، إذن وترخيص شارع مي  ترخيصي از شارع نيامده باشد، كه در اينجا استصحاب عدم جعل وعدم فعليت،

 .بهات بدويه جاي جريان برائت استواجب نيست وش

 :اشكال دوم بر ادله برائت

شود چون  ادله برائت مختص به موارد شك بدوي است نه شك مقرون به علم اجمالي، لذا در شبهات حكميه جاري نمي
دانيم  اي وجود دارد، يعني مي مقرون به علم اجمالي است، ما اجمالاً علم داريم كه در دائره شبهات حكميه، تكاليف الزاميه

توانيم در  يم ده يا صدتاي آن الزامي است واين علم اجمالي منجز است لذا نميدر اين صد يا هزار موردي كه شك در حكم دار
 .شبهات حكميه برائت جاري كنيم  هيچ يك از

 :دو جواب از اين اشكال داده شده است

ما اجمالا به وجود يك سري احكام . اين علم اجمالي حقيقتاً با يك علم اجمالي كوچك تري منحل شده است: جواب اول
. كند يه در دائره اخبار ثقات علم داريم، كه اين علم اجمالي صغير، علم اجمالي ما را در همه شبهات حكميه منحل ميالزام

ودوم . براي انحلال دوشرط بايد موجود باشد، يكي اينكه اطراف علم اجمالي صغير داخل در اطراف علم اجمالي كبير باشد
مثلا اگر علم . كمتر يا مساوي معلوم اجمالي ما در علم اجمالي صغير باشداينكه معلوم اجمالي ما در علم اجمالي كبير 
دو تاش نجس است وسپس علم پيدا كرديم كه اين دو تا  ،(سياه1سفيد و1)داشتيم كه در بين اين ده ظرف سياه وسفيد

علم اجمالي صغير در  ظرف بود منحل شد به 17ظرف نجس داخل در ظروف سفيد است، در اينجا علم اجمالي كبير ما كه در 
 .ظروف سفيد وشك بدوي در ظروف سياه

شود  ودر مقام ما هم اين دو شرط موجود است يعني علم اجمالي به وجود تكاليف الزاميه در دائره شبهات حكميه منحل مي
كه خبري در مورد  اي به يك علم اجمالي كوچكتري به وجود تكاليف الزاميه در دائره اخبار ثقات، وشك بدوي در شبهات حكميه

 .شود لذا در آنها برائت جاري مي. آنها نيامده است

ما همانطور كه علم اجمالي به وجود تكاليفي الزاميه در دايره اخبار امارات : فرمايد داند، مي شهيد اين جواب را تمام نمي
رمعتبره داريم، زيرا كذب بودن همه اخبار معتبره داريم، يك علم اجمالي صغير هم به وجود تكاليف الزاميه در دايره امارات غي

پس ما در مقام دو علم اجمالي صغير داريم، هرچند دايره اين دو علم . غيرثقه وامارات غيرمعتبره خيلي خيلي بعيد است
كند مثلا در يك مورد مثل نجاست خمر ممكن است يك خبر ثقه داشته باشيم ويك خبر غير  اجمالي گاهي باهم تداخل مي

كنند، چون يكي از  ولي در هر صورت اين دو علم اجمالي صغير انحلال حقيقيِ علم اجمالي كبير را با مشكل مواجه ميثقه، 
 .كنند دو شرط سابق را مختل مي

يكي از شرايط اين بود كه تعداد معلوم بالاجمال در دايره علم اجمالي كبير، كمتر يا مساوي تعداد معلوم : توضيح اختلال
هاي بالاجمال در دايره امارات غيرمعتبره به دايره  دايره علم اجمالي صغير باشد، در حاليكه با اضافه شدن معلوم بالاجمال در

شبهات حكميه، تعداد معلوم بالاجمال ما در دايره شبهات حكميه بيشتر از تعداد معلوم بالاجمال در دايره امارات معتبره 
ن در صورتي است كه احتمال تطابق معلومات اجمالي در دو دايره امارات معتبره البته اي. لذا انحلال صحيح نيست  شود، مي

تا باشد  177تا تكليف الزامي باشد ودر دايره امارات غير معتبره هم 177وغيرمعتبره را ندهيم، يعني در دايره امارات معتبره 
 .تاي آنها را با هم بدهيم 17ولي فقط احتمال تطابق 

تاي داخل در امارات  177تاي داخل در امارات غيرمعتبره همان  177ق را بدهيم يعني احتمال بدهيم ولي اگر احتمال تطاب
باشد، شرط انحلال علم اجمالي كبير نسبت به علم اجمالي صغير در دايره امارات غيرمعتبره حاصل است ووجهي  معتبره مي

اينكه ترجيح بلامرجح است واگر هم بگوييم انحلال  معتبره چه ندارد انحلال را اختصاص بدهيم به علم اجمالي در دايره امارات
 .اش حجيت امارات معتبره وغيرمعتبره است كه هيچ كس به آن قائل نشده است گيرد لازمه با هردو صورت مي

 .پس علم اجمالي كبير حقيقتا منحل نشد وبه منجزيت خود باقي است

 :حل است، براي بيان انحلال حكمي دو تقريب بيان شده استعلم اجمالي در شبهات حكميه حكماً من: جواب دوم



شرط سوم آن عبارت است از اينكه در   براي تنجيز علم اجمالي چهار شرط بايد موجود باشد كه سابقا بيان شده،: تقريب اول
نجز بودن آنها، اين همه اطراف علم اجمالي بايد اصول ترخيصيه جاري شود، وچنانچه در بعضي اطراف بخاطر عدم ابتلاء يا م

در مقام ما اين شرط سوم . توان اصول ترخيصيه جاري كرد علم اجمالي منجزيت ندارد ودر ساير اطراف مي  اصول جاري نشد،
لذا در ساير ... مختل است زيرا بعضي از اطراف علم اجمالي بواسطه آيات وروايات منجز شده است مثل حرمت خمر،قمار و

البته تعداد منجزهاي ما بواسطه آيات وروايات وامارات ديگر نبايد كمتر )وان اصول ترخيصيه جاري كردت اطراف علم اجمالي مي
گويند  ، پس علم اجمالي در شبهات حكميه ديگر منجز نيست، واين انحلال را حكمي مي(از تعداد معلوم بالاجمال ما باشد

 .جزهايي كه علم داشتيم در شبهات حكميه باشد منجز پيدا كرديمپيدا نكرديم بلكه به تعداد من  چون ما حقيقتا احكام واقعي

 :تقريب دوم

شك در اطراف، كه هردو ركن در اينجا مختل  (2علم به جامع تكليف،  (1بنابر مدرسه ميرزا منجزيت علم اجمالي دو ركن دارد، 
 .است

قائم شد بر وجوب يا حرمت يكي از اطراف اي  اگر اماره  كند، طبق مسلك ميرزا كه براي امارات جعل علميت مي: توضيح
شود چون علم  شبهات حكميه، معنايش اين است كه حكم آن طرف تعبدا معلوم است لذا علم اجمالي هم تعبدا منحل مي

پس اصول ترخيصيه  شود به علم تفصيلي به طرفي كه اماره بر آن قائم شده وشك بدوي در اطراف ديگر، به جامع منحل مي
به عبارت ديگر همانطور كه علم وجداني به فرد حرام يا واجب موجب انحلال علم اجمالي . شود گر جاري ميدر اطراف دي

 .نهايتا در اولي انحلال حقيقي است در دومي حكمي. شود شد علم تعبدي موجب انحلال مي مي

گر مرادتان اين است كه ركن مرادتان از انحلال حكمي چيست؟ ا: كنند شهيد بر اين تقريب دوم انحلال حكمي اشكال مي
اين همان تقريب اول انحلال  شود، چه خود علم اجمالي موجود باشد وچه نباشد، سوم يعني تنجيز علم اجمالي مختل مي

شود وعلم  حكمي است وما هم قبول داريم ولي اگر مرادتان اين است كه ركن اول يعني علم به جامع، تعبدا مختل مي
كنيم، وركن سوم هنوز به حال خود باقي است، اين كلام باطل است، چه اينكه منجزيت از آثار تعارض  تفصيلي به فرد پيدا مي

تعارض منجزيت از بين برود؟ مجرد زوال تعبدي علم به  اصول ترخيصيه است نه از آثار خود علم اجمالي، پس چطور با وجود بقاء
بله به همان تفسيري كه در . حادث نشد كه با رفع آن مرتفع بشود در رفع منجزيت تأثير ندارد، چون منجزيت بخاطر آن جامع،

 .وشرط سوم است  ان اختلال در ركنكه هم. شود تقريب اول گفته شد منجزيت رفع مي

 خلاصه جلسه بيست و يكم
 

 گستره مفاد برائت

شك در تكليف است، لذا اگر شك در بعد از اثبات جريان برائت در هنگام شك در تكليف، لازم است بدانيد ضابطه جريان برائت، 
دانستيد اين  شود ولي چنانچه در تكليف شك نداشتي ولي در امتثال شك كرديد، يعني نمي تكليف داشتي برائت جاري مي

شود، بلكه محل جريان اصالة الاشتغال است، چه اينكه  فعلي كه آورديد همان مإموربه بود يانه؟ اصل برائت جاري نمي
داند نمازي كه خوانده نمازظهر  داند نماز ظهر بر او واجب بوده ولي نمي مثل اينكه مي. طلبد راغ يقييني را مياشتغال يقيني ف

 بوده يا قضاي نماز عشاء بوده؟

چون طبق مسلك ما، امتثال وعصيان از مسقطات : علت اين ضابطه كه برائت در هنگام شك در تكليف است نه شك در امتثال
از مسقطات فاعليت ومحركيت تكليف هستند، بنابراين اگر شك در امتثال مإموربه كرد، تكليف به حال تكليف نيستند بلكه 

چون موضوعش شك در تكليف بود واينجا شكي )خود باقي است وشكي در آن نيست لذا اصل برائت ديگر موضوع ندارد
 .وشك در اسقاط محركيت تكليف داريم كه جاي احتياط است(.نيست

گر تكليف ناشي از مصالح ومفاسد الزاميه است واين ربطي به امتثال وعصيان ما ندارد اين مصالح ومفاسد به عبارت دي
 .هميشه باقيست چه ما امتثال كنيم چه عصيان

داند، شك در امتثال شك در تكليف است، چون اگر امتثال  ولي طبق مسلك كسي كه امتثال را از مسقطات تكليف مي
كند تكليف ساقط شده يا نه؟  يف ساقط شده واگر امتثال نشده باشد تكليف باقي است لذا شك ميمأموربه شده باشد تكل

شود، ولكن اين توهم به دو  لذا توهم شده كه موضوع اصل برائت شك در امتثال را هم شامل مي. يعني شك در تكليف دارد
 :دليل باطل است

ادله برائت نسبت به اين حالت اطلاق ندارد و منصرف به شك در اصل تكليف است، يعني شامل شك در تكليف از  :دليل اول
ناظر به جهل به اصل تكليف يا جهل به فعليت تكليف است، نه جايي « رفع ما لا يعلمون»شود، مثلا مثل  ناحيه امتثال نمي

 .دايره امتثال در سقوط تكليف شك داريمدانيم ولي به جهت شك در  كه تكليف وفعليت آن را مي

 .تمسك به استصحاب عدم امتثال كه بر اصل برائت حاكم است: دليل دوم

كنيم آيا مأموربه امتثال شده  يقيناً امتثال تكليف صورت نگرفته بود والآن بعد از امتثال شك مي  قبل از شروع به امتثال،: توضيح
وبا جريان اين استصحاب موضوع برائت كه شك در تكليف بود برداشته . كليف راكنيم عدم امتثال ت يا نه؟ استصحاب مي

 .شود زيرا ما علم به تكليف داريم نه شك مي

  

 



 معيار وضابطه در تمييز بين شك در تكليف وشك در مكلف به

 .يف استاين معيار براي شبهات موضوعيه مورد نياز است والا در شبهات حكميه غالباً شك در آن، شك در تكل

 :شك در شبهه موضوعيه ناشي از شك در يكي از اين امور سه گانه است

مثلا در وجوب حج اگر . قيود تكليف مثل استطاعت براي وجوب حج، زوال براي وجوب نماز، بلوغ وعقل براي وجوب وحرمت  (1
 .شود شبهه موضوعيه مي شك در استطاعت كردي،

دانيد كاري كه از شما در  م در أكرم العالم يا شك در كذب در لاتكذب يعني نميشك در متعلق تكليف مثل شك در اكرا  (2
 خارج انجام شد مصداقي از اكرام است تا ذمه تان فارغ شده باشد يا نه؟

دانيد اين  يعني نمي. شك در متعلق متعلق تكليف يعني موضوع حكم مثل عالم در اكرم العالم وخمر در لاتشرب الخمر( 1
 ر خارج است خمر است تا شربش حرام باشد يا نه؟مايعي كه د

گويند معلوم بود ولي با اين حال شك داشتيد،  كه به اصطلاح به آن اطراف حكم مي( قيد،متعلق وموضوع)اگر اين سه مورد
 .شود شكتان در خود حكم شرعي است كه داخل در شبهات حكميه مي

 صورتهاي شك

أكرم العالم إذا )وموضوع معلوم است ولي شك در صدور متعلق داريم، مثلا در  حكم وقيود: شك در متعلق حكم: صورت اول
دانيم بوسه زدن به دست عالم اكرام او است يا نه؟ لذا شك در  ، به تكليف و عيد بودن وعلماء علم داريم، ولي نمي(جاء العيد

مصداقي از اكرام است يانه؟ در اين صورت شك ما به عبارت ديگر شك داريم فعلي را كه در خارج آورده ايم . تحقق اكرام داريم
. اينكه تكليف معلوم است وبر ما فعلي شده است، وشك در خروج ذمه از اين تكليف داريم در مكلف به است نه در تكليف، چه

 .وجاي جريان اصل اشتغال است

مصداق موضوع است يا نه؟ مثلا شك در موضوع حكم است يعني شك داريم كه آيا اين فردي كه در خارج است : صورت دوم
 :شك داريم كه آيا زيد عالم است يا نه؟ در اين صورت دو نوع شك در موضوع متصور است( اكرم عالما)يا ( أكرم العلماء)در 

شود، مثل  اطلاق تكليف نسبت به موضوع شمولي واستغراقي باشد، يعني حكم به تعداد مصاديقش در خارج منحل مي  (1
كه اكرام هر عالم يك امتثال وعدم اكرام هر عالم يك عصيان است، در اين صورت هرگاه شك در موضوع كرديم اكرم العلماء 

به عبارت ديگر در تكليف . شك در تكليف زائد است، چون شك داريم اكرام اين فرد هم واجب است يانه؟ لذا جاي برائت است
ك در موضوع شك در يك حكم زائد داريم وبرائت جاري شمولي هر فرد وموضوعي يك حكم مستقل دارد، لذا هنگام ش

 .كنيم مي

دراين صورت يك حكم بيشتر نداريم كه با تحقق يك فرد علي البدل امتثال   اطلاق تكليف نسبت موضوع بدلي باشد،  (2
ي نيست، چون بنابر شود مانند اكرم عالماً، در اين صورت اگر شك كند آيا اين فرد عالم است يا خير؟ اكرام اين فرد مكف مي

به دارد واصل اشتغال بايد  اينكه عالم باشد مأموربه امتثال شده وبنابراينكه عالم نباشد امتثال صورت نگرفته لذا شك در مكلف
 .جاري شود

 :با توجه به اين مطالب دو معيار براي تشخيص شك در تكليف وجريان برائت وجود دارد

. فعليت تكليف باشد كه در اينصورت شك در وجود وعدم آن شك در فعليت تكليف است آنچه كه در آن شك داريم از قيود  (1
كه وقوع خسوف قيد فعليت نماز است وشك در وجود وعدم اين قيد شك در ( إذا حصل الخسوف فتجب صلاة الآيات)مثل 

 .فعليت وعدم فعليت تكليف است

 .به همان توضيحي كه قبلا بيان شداطلاق تكليف نسبت به مشكوك شمولي باشد نه بدلي،      (2

مرحوم ميرزا معيار دوم را به اولي برگردانده ويك معيار فقط ذكر كرده چه اينكه شك در موضوع خارجي برگشتش به  :اشكال
فعليت حرمت، مقيد است به اينكه خمري در خارج موجود " لاتشرب الخمر"شك در قيد فعليت تكليف است، چون در مثل 

 .كنيم ايم وبرائت جاري مي در خمريت مايع خارجي در فعليت آن شك كردهباشد وبا شك 

اينطور نيست كه هميشه از معيار دوم بي نياز باشيم، چون گاهي فعليت حكم مقيد به موضوع : فرمايد شهيد در جواب مي
 .لذا در مواردي كه موضوع قيد فعليت تكليف نيست به معيار دوم نياز داريم. است وگاهي نيست

اگر موضوع خارج از اختيار مكلف باشد بايد فعليت تكليف مقيد به آن باشد مثل إذا زالت الشمس فصلّ، يا صلّ للقبلة، : توضيح
ولي اگر موضوع از قدرت . شود كه زوال وقبله خارج از اختيار من است پس تا زوال وقبله تحقق پيدا نكنند وجوب فعلي نمي

ت تكليف قيد شود وممكن است قيد نشود مثلا در فعليت وجوب حج، استطاعت شرط مكلف خارج نبود ممكن است در فعلي
شده است، ودر لاتشرب الخمر، وجود خمر شرط فعليت حرمت نيست، يعني خمر علي تقدير وجودش حرام است خواه در 

 .خارج موجود باشد وخواه نباشد



بيل شك در فعليت تكليف نيست چون گفتيم حرمت فعلي در اين صورت شك در اينكه اين مايع خمر است يا نه؟ از ق: توجه
است ولو اينكه خمري در خارج نباشد، ولي با اين وجود محل جريان برائت است، چرا؟ چون اطلاق لاتشرب الخمر شمولي 

 .است يعني هيچ خمري را ننوش، لذا نسبت به حرمت اين مايع شك ميكنيم واين شك در تكليف زائد است

 تحقيق 

: گوييم توان به همان معيار اول اكتفا كرد، به اين تقريب كه مثلا در لاتشرب الخمر مي فرمايد مي تحقيقي مي شهيد در
هر وقت مايعي متصف به خمريت بود شربش حرام ( كلمّا كان مائع ما خمرا فلا تشربه: )مفادش يك جمله شرطيه است

در اين . قضيه حقيقيه، چه در خارج موجود باشد ويا نباشداست، حرمت شرب مقيد شد به اينكه مايعي خمر باشد به نحو 
پس . باشد تقريب فعليت متوقف بر وجود نيست همانطور كه ميرزا ميگفت بلكه فعليت متوقف بر اتصاف مايع به خمريت مي

 .كنيم حالا كه از قيود تكليف شد، هنگام شك در آن برائت جاري مي

وقت شك در قيود تكليف كرديم مجراي برائت است، منتهي قيود تكليف دو قسم  هر: با اين بيان صحيح است گفته شود كه
 :است

 .كنيم مثل شك در استطاعت براي وجوب حج به اين صورت كه شك در وجود وتحقق قيد مي  تامه،" كان"به نحو مفاد  (1

كنيم، واين اتصاف قيد تكليف  ناقصه، به اين صورت كه شك در اتصاف موضوع خارجي به وصفي مي" كان"به نحو مفاد  (2
 .مثل اتصاف مايع به خمريت در لاتشرب الخمر. است نه وجود خود موضوع

 .پس اگر شك به يكي از اين دو قيد تعلق گرفت مجراي اصل برائت است

مين حرف در متعلق هم ه  توانيم قيود به نحو كان ناقصه را از موضوع به متعلق تعميم بدهيم با اين تحقيقي كه داشتيم مي
قيد فعليت حرمت كذب وجود خارجي كذب در خارج نيست بلكه اتصاف كلام است به كذبيت، : را بزنيم، مثلا در لاتكذب بگوييم

شود اگر متصف به كذب باشد حرام است واگر نباشد حرام نيست خواه در خارج  يعني كلامي كه از متكلم در خارج صادر مي
اگر شك كرديم كلامي متصف به كذب است يا نه؟ شك در حرمت آن كلام داريم وبرائت كذب وجود داشته باشد يا نه؟ لذا 

بله، چنانچه حكم ما وجوبي باشد، اصل اشتغال جاري است، مثلا در صل اگر شك در اتصاف فعل خارجي به . كنيم جاري مي
 .بدلي است شك در مكلف به است چون اطلاق نسبت به صلاة صلاة بودن كرديم،

 قيقخلاصه تح

 :ضابطه اصلي در جريان برائت، شك در قيود تكليف است كه اين قيود به سه نحو متصور است

 .آيات است شك در وجود وعدم قيد مثل شك در تحقق زلزله كه قيد وجوب صلاة: به نحو كان تامه     (1

مثل شك اتصاف اين مايع به شك در اتصاف وعدم اتصاف موضوع به وصفي : به نحو كان ناقصه نسبت به موضوع تكليف  (2
 .خمريت

اين كلام شك در اتصاف و عدم اتصاف متعلق به وصفي مثل شك در اينكه : به نحو كان ناقصه نسبت به متعلق تكليف  (1
 .متصف به كذب است يا نه

 استحباب الاحتياط

استحباب شرعي احتياط بشويم، در شبهات بدويه دليلي بر وجوب احتياط نداشتيم واين منافات ندارد با اينكه قائل به 
 .كند در بحث استحباب شرعي احتياط شهيد به دو نكته اشار مي. كنند اينكه روايات زيادي ما را تشويق به احتياط مي چه

گويد امكان  تواند أمر مستحب مولوي به احتياط داشته باشد؟ دو نظريه وجود دارد، يك نظريه مي آيا شارع مي: نكته اول
دو وجه براي اين نظريه مطرح . شود نه اينكه مولوي باشد مر شارع به احتياط، حمل بر ارشاد به حسن احتياط ميندارد و اوا

 .شود مي

آيد، چرا؟ چون احتياط به حكم عقل حسن است وعقل خودش نسبت  اگر بخواهد اوامر مولوي باشد لغويت لازم مي: وجه اول
 .لوي نداريمبه آن محركيت دارد وديگر نياز به محركيت مو

شهيد ميگه اين حرف صحيح نيست، چرا؟ چون استحباب مولوي يا ناشي از مصلحت وملاكي در خود احتياط است، يا ناشي 
. از همان مصلحت وملاك الزامي واقع است كه شارع بخاطر تحفظ بر احكام واقعي اش استحباب احتياط را جعل كرده است

اما طبق اولي كه ناشي از مصلحتي در خود احتياط است، بخاطر اينكه محركيت در  آيد، كه طبق هردو صورت لغويت لازم نمي
احتياط عقلي ناشي از ملاكات خود احكام واقعيه است تا در مفسده نيفتيم، در حاليكه محركيت در احتياط شرعي بخاطر 

اجمالي يا در مقابله با حرام هاي  مصلحت در خود عمل به احتياط است مثلا تمرين مكلف بر اينكه در شبهات مقرون به علم
 .آيد پس احتياط شرعي مؤكد احتياط عقلي است ولغويت لازم نمي. معلوم احتياط كند



آيد چون جعل استحباب براي احتياط به  واما طبق دوم كه جعل احتياط بخاطر تحفظ بر احكام واقعي باشد، لغويت لازم نمي
ات الزاميه واقعيه، در مقابل جايي كه اين ابراز را ندارد، پس اين احتياط تأكيدي بر منظور ابراز اهتمام مولي است بر حفظ ملاك

 .شود احتياط عقلي است نه اينكه لغو باشد، زيرا مكلف با علم به اينكه مسأله مورد اهتمام مولي است بيشتر تحريك مي

ملازمه دارد كه در سلسله علل  حسن وقبح عقلي وقتي با حكم شرعي :وجه دوم بر مولوي نبودن اوامر احتياطي
كه عقل مصالح ومفاسد را در مرحله " كل ما حكم به العقل حكم به الشرع : "گوييم حكم شرعي واقع شود، يعني وقتي مي

سابق درك كرده باشد، مثلا عقل قبح ومفسده ايذاء ديگران را درك مي كند لذا مي گوييم ايذاء حرام است، در حالي كه 
باشند يعني شارع بايد احكامي  اط مانند حسن اطاعت مولي وقبح معصيت مولي درطول حكم شرعي ميمسأله حسن احتي

را جعل كرده باشد تا حسن احتياط معنا داشته باشد، كه در اين صورت حسن عقلي احتياط در سلسله معاليل حكم شرعي 
 .لذا مولوي بودن آن بي معناست. است نه علل حكم شرعي

خواهيم حسن  اينكه ملازمه بين حكم عقل وشرع را بپذيريم ولكن در مقام ما ثمري ندارد، زيرا ما نميولو : اشكال شهيد
يعني چون احتياط عقلا حسن است پس شرعا نيز حسن )احتياط شرعي را با استفاده از قانون ملازمه نتيجه بگيريم، 

علل باشد نه معاليل، بلكه احتياط شرعي كنيد بايد حكم عقل در سلسله  ، كه شما به ما اشكال مي(ومستحب است
ثابت است، وكلام در اين است كه آيا مانع عقلي وجود دارد از اينكه اين احتياط ( روايات حسن احتياط)بواسطه دليل شرعي

وشاهد بر اينكه قائلين به استحباب شرعي . استحباب شرعي داشته باشد يانه؟ پس مسلك ميرزا ربطي به مسأله ما ندارد
باب ملازمه پيش نرفته اند اين است كه اگر شما بدون قصد تقرب احتياط كرديد واز مخالفت واقع اجتناب كرديد كار از 

در حاليكه اگر از باب ملازمه باشد بايد حتما به قصد تقرب از مخالفت واقع اجتناب كنيد چون عقل  مستحبي انجام داده ايد،
 .تي معنا دارد كه به قصد تقرب آورده شودداند وانقياد وق انقياد وبندگي را حسن مي

اشكال شده كه احتياط فقط در واجبات عبادي در جايي كه اصل مطلوبيت   بعد از اثبات استحباب شرعي احتياط، :نكته دوم
باشد وهمچنين در واجبات توصلي ممكن است ولي در واجبات عبادي كه اصل مطلوبيت مجهول است ممكن  ثابت مي

 .نيست

تومان  177كني و تومان، احتياط مي 177تومان بدهكاري يا  07داني به دوستتان  احتياط در توصلي مانند اينكه نمي: توضيح
 .تومان اضافي را لازم نيست بدهي 27گفت  دهي در حاليكه برائت مي مي

دانيد واجب  ولي نميدانيد  احتياط در واجبات عبادي كه اصل مطلوبيت معلوم است مثل اينكه مطلوبيت نماز جمعه را مي
 .توانيد احتياط كنيد وبه قصد تقرب ومطلوبيت بياوريد وقصد وجه معتبر نيست است يا مستحب، در اين صورت هم شما مي

اما در جايي كه اصل مطلوبيت مشكوك است، گفته شده احتياط ممكن نيست، چرا؟ چون اگر فعل را بدون قصد تقرب بياوري 
( يعني قصد امتثال امر آن)ن فعلي كه در مطلوبيتش شك داري عبادي است، واگر به قصد تقرباي چو كار لغوي انجام داده

اين يعني  اي چون در اينكه امر داشته باشد شك داري پس چطور به قصد امرش آوردي،  آوردي، مرتكب تشريع حرام شده
لذا در مثل اين موارد . ، در دين داخل كرده ايداني در دين هست يا نه ادخال مالم يعلم في الدين في الدين چيزي را كه نمي

 .كه اتيان عبادي فعل ممكن نيست احتياط هم ممكن نيست

  



 عهى اجًانی -4اصٕل
ْ ايٓ ِغأٌٗ تذث ِي : ٍٚيفٗ ٍّّي ِىٍف ٕ٘گاَ ٍُّ اجّاٌي  1ؽٛد: دس عٗ فقً پيشاِٛ

 (تشخي ذيثيماخ لاّذ3ٖ (اسواْ لاّذ2ٖ (لاّذٖ ِٕجضيد ٍُّ جّاٌي

 

ٓ فقً دس عٗ ِماَ تذث ِي: فصم أل: يُجصيت عهى اجًاني  وٕذ: ؽٙيذ دس اي

ْ تا يماو أل ليِ َٔش اص افٛي ؽشّيٗ ذشخيقيٗ، يْٕي ِٕذض خقٛؿ : افً ِٕجضيد ِٚمذاس آ
 جاِِ اعد يا ّ٘ٗ اىشاف ٚ تشخي اىشاف؟

ٗ دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ِييماو دٔو ذٛأذ جاسي تاؽذ يأٗ؟اص جٙد  : آيا افٛي ذشخيقي
ِ ّمٍي داسد يأٗ؟( ٚاص جٙد اثثاذي)تْذ اص اثثاخ ايٕىٗ ِأِ ثثٛذي ٔذاسد آيا ِأِ اثثا ذي داسد ثثٛذي)ِأ

 يا ٔٗ؟(.

ٗ دس ّ٘ٗ اىشاف ِأِ داؽد،يماو سٕو ْ افٛي ذشخيقي آيا دس تْني اص اىشاف   : اگش جشيا
ِ َٔش اص ذْاسك  ِي ٓ اعد وٗ آيا ٍُّ اجّاٌي راذاً)تا لي ذٛأذ جاسي ؽٛد؟دس دٚ ِماَ آخش تذث اص اي

ٗ دس ّ٘ٗ يا تشخي اىشاف ٍُّ اجّاٌي اعد يا ِ جشياْ افٛي ذشخيقي ٗ  افٛي( ِأ ِٕجضيرؼ)تاذٛج
ٗ ِي  ؽٛد. تٗ ذْاسك ٚ ذغالو افٛي( ِأِ اعد، دٚ ِغٍه دس ِماَ اعد وٗ تٗ آْ پشداخر

 

 يماو أل: يُجصيت عهى اجًاني تا لطع َظس اش اصٕل تسخيصيّ شسعيّ

ْ ِيشح ِي ٗ لاّذٖ لثخ ّماب تلاتيا ٓ تذث تٕاتش ِغٍه لائٍيٓ ت ٓ  اي ٗ ىثك اي ؽٛد، چشا؟ تخاىش ايٕى
ٓ اىشاف ِغٍه ّ٘ٗ ا ىشاف ٍُّ اجّاٌي ِؾىٛن اعد ٚايٓ لاّذٖ دس ّ٘ٗ آٔٙا جاسي اعد، ٚاگش اي

ٓ لثخ ّماب تلاتياْ ِي گٛيٕذ ِٕجض ايٓ  تخٛا٘ذ ِرٕجض تاؽذ تايذ ِٕجضي تشاي آٔٙا تيايذ، وٗ لائٍي
اىشاف، ٍُّ اجّاٌي اعد، ٌزا تايذ اص دذٚد ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي ٚذٛأايي آْ دس اخشاج اىشاف ؽثٙٗ 

ص ذذد لاّذٖ لثخ ّماب تذث وٕيُ. ٌٚي ىثك ِغٍه دك اٌياّٗ، ٘شجا ادرّاي ذىٍيف دادٖ تؾٛد ا
ِٕجض اعد ٌزا اىشاف ٍُّ اجّاٌي خٛد تخٛد ِٕجض اعد، ٔٗ تخاىش ٍُّ اجّاٌي، پظ ىثك دك 

ٗ دس ّ٘ٗ يا تشخي اص  ٗ تذث اٚي ٔذاسيُ ٚفمو تايذ تذث وٕيُ وٗ آيا افٛي ذشخيقي اٌياّٗ ٔياص ت
ْ  ؽٛد يا ٔٗ؟ ٍُّ اجّاٌي جاسي ِياىشاف  پظ تذث اٚي ِا تش فشك فذد لاّذٖ لثخ ّماب تلاتيا

 اعد.

ِ است، ٔ تفسيس تياٌ شد  دز تفسيس دميمت عهى اجًاني د

ٓ دٚ   اٚي: ٍُّ اجّاٌي ّثاسخ اعد ٍُّ تٗ جاِِ ٚدَٚ: ٍُّ اجّاٌي ٍُّ تٗ ٚالِ اعد. وٗ تش ىثك اي
ٗ  ذفغيش ِخاٌفد ليْيٗ دشاَ اعد يْٕي دس ؽثٙٗ ٚجٛتيٗ،  ذشن وشدْ ّ٘ٗ افشاد دشاَ اعد؛ ِثً ايٕى

دس ؽثٙٗ  ؽٛي. ٚ اگش ٘شدٚ سا ذشن وشدي يميٕا ّماب ِي  ٍُّ تٗ ٚجٛب ّٔاص ٍٙش يا جّْٗ داسي،
ٗ دٚ آب داسيُ وٗ يه اص آٔٙا ٔجظ اعد، ٗ اسذىاخ ّ٘ٗ اىشاف ؽثٙٗ دشاَ اعد؛ ِثً ايٕى اگش   ذذشيّي

ٚجٗ دشِد ِخاٌفد ليْيٗ تٕاتش ذفغيش اٚي )وٗ ٍُّ اجّاٌي ّثاسخ  ؽٛي. ٘شدٚ سا خٛسدي ّماب ِي
آْ ذاَ اعد، ٌزا ٚتياْ دس ِٛسد   اص ٍُّ تٗ جاِِ اعد(: چْٛ تٗ دشِد جاِِ ٍُّ ذفقيٍي داسيُ،

ْ ٔيغد ذا لاّذٖ لثخ ّماب آْ سا تگيشد، پظ ّملًا ِخاٌفد تا آْ ِغرٛجة اعرذماق ّمٛتد  تلاتيا
ٗ ٔثايذ ّ٘ٗ افشاد ذشن  ْ ّ٘ٗ افشاد ِذمك ؽٛد ٚدس ؽثٙٗ ٚجٛتي ٗ ٔثايذ اذيا اعد. پظ دس ؽثٙٗ ذذشيّي

ٗ ٚا لِ تاؽذ(: دسعد اعد وٗ تش ؽٛد.ٚجٗ دشِد ِخاٌفد ليْيٗ تٕاتش ذفغيش دَٚ)ٍُّ اجّاٌي ٍُّ ت
ْ ٔذاسَ ٚخٛدػ في ٔفغٗ ِرٕجض ٔيغد، ٌٚي اص آْ جٙد وٗ جاِِ دس مّٓ افشادػ دس  خٛد جاِِ تيا



خاسج ِٛجٛد اعد ٚلري تٗ يه فشد آْ ٍُّ داؽرٗ تاؽيُ تٗ جاِْي وٗ دس مّٓ آْ فشد اعد ُ٘ ٍُّ 
ٓ ِمذاس اص ِٕجضيد ٍُّ  وٕذ. ِيؽٛد ّٚمً دىُ تٗ دشِد ِخاٌفد تا آْ  ٌزا جاِِ ِرٕجض ِي  داسيُ، اي

٘يچ وظ اؽىاي ٔىشدٖ، ُِٙ، تذث اص ٚجٛب ِٛافمد ليْيٗ  اجّاٌي يْٕي دشِد ِخاٌفد ليْيٗ، 
ِ ؽذٖ اعد.ؽٙيذ ِي ُ دميمد ٍُّ اجّاٌي  اعد. وٗ ِٛسد اخرلاف افذاب ٚال فشِايذ ِا اترذا تايذ تثيٕي
ٓ ِثأي ِٚثأي وٗ دس ِٛسد آْ ِيشح ؽذٖ چيغد؟ ذا دستاسٖ ِمذا س ذٕجيض ٍُّ اجّاٌي تش اعاط اي

 َٔش تذ٘يُ.

 

ِ است ّ َظسيّ دز يٕزد تفسيس عهى اجًاني يطسح شد  :س

: ٍُّ اجّاٌي ّثاسخ اعد اص ٍُّ ذفقيٍي تٗ جاِِ ٚؽه تذٚي دس َظسيّ يذمك َائيُي ٔاصفٓاَي-1
ٗ داسد: ايجاتي ٚعٍثي، اي ٍُّ   جاتي ّ٘اْاىشاف ٍُّ اجّاٌي. تٗ ّثاسخ ديگش: ٍُّ اجّاٌي دٚ جٕث

  ذفقيٍي تٗ جاِِ اعد. ٚعٍثي، ّذَ ٍُّ ذفقيٍي تٗ اىشاف اعد. دس ٍُّ تٗ ٚجٛب ٍٙش يا جّْٗ،
ٗ ٍٙش ٚجّْٗ جأة عٍثي اعد.  ٍُّ تٗ ّٔاص جأة ايجاتي اعد ٚؽه ّٚذَ ٍُّ ت

ش چْٛ اگش فشك وٕيُ يه ٍُّ ديگشي غي  : دس ايٕجا ِا فمو ٍُّ تٗ جاِِ داسيُ،دنيم يذمك اصفٓاَي
 اص ٍُّ تٗ جاِِ داسيُ اص يىي اص ايٓ عٗ داي خاسج ٔيغد:

 وٕيُ وٗ ذىشاس لاصَ ٔيايذ. تيلاْ ٘شوذاَ سا دس ريٍؼ تياْ ِي

ٗ تاؽذ(1 ْ ايٓ ٚجٗ ٚامخ اعد صيشا ٍُّ اص اِٛس راخ امافٗ اعد تايذ . ٍّّي وٗ ِرٍْك ٔذاؽر تيلا
درّا ِٕىؾفي ٚجٛد داؽرٗ تاؽذ وٗ ٍُّ درّا يه ىشف داؽرٗ تاؽذ دميمد ٍُّ واؽفيد اعد پظ تايذ 
 اص آْ وؾف وشدٖ تاؽذ، واؽف تذْٚ ِٕىؾف ِْمٛي ٔيغد.

ٓ ُ٘ تاىً اعد چْٛ خٍف اجّاٌي تٛدْ ٍُّ اعد، فشك ايٓ اعد وٗ . ٍُّ تٗ يه فشد ِْيٓ     (2 اي
 عاصد. ّٔيِا ٍُّ اجّاٌي تٗ ٚجٛب ّٔاص جّْٗ يا ٍٙش داسيُ، ٌزا تا ٍُّ ذفقيٍي تٗ يىي اص آٔٙا 

ٓ اىشاف ٍُّ اجّاٌي     (3  ٍُّ تٗ فشدي ِشدد تي

: ِشاد ؽّا اص فشد ِشدد چيغد آيا ِفَٙٛ فشد ِشدد اعد يْٕي ّٕٛاْ )أدذ فسيايد يذمك اصفٓاَي يي
ٓ ّ٘اْ ٍُّ تٗ جاِِ اعد چٗ ايٕىٗ ِفَٙٛ  الاىشاف(، يا ٚالِ ِشدد، اگش ِشادذاْ ِفَٙٛ ِشدد تاؽذ اي

ً ِشدد يا ّ٘اْ ّٕٛاْ أ دذ الاىشاف يه ِفِٙٛي اعد وٗ اص اىشاف ٍُّ اجّاٌي أرضاُ ؽذٖ اعد ٚلات
ايٓ  ٚاگش ِشادذاْ ٚالِ فشد ِشدد اعد، يْٕي يه فشد ِشدد خاسجي، تاؽذ. فذق تش ٘ش يه اص آٔٙا ِي

ٗ دس خاسج ٚجٛد داسد فشدي اعد وٗ  ٓ فشدي ٘شگض دس خاسج ٚجٛد ٔذاسد، آٔچ ِذاي اعد صيشا چٕي
ْ دذٚد ؽخقيؼ اص افشاد ديگش لاتً ؽٕاعايي  ؽخقيٗ ِي ِرْيٓ تٗ دذٚد تاؽذ تيٛسيىٗ تٛاعيٗ آ

ً اعد ٌزا ٍُّ اجّاٌي فمو ٍُّ تٗ جاِِ اعد ٔٗ چيض ديگش. اعد. ٓ ادرّاي ُ٘ تاى  پظ اي

ٗ فشد خاسجي عشايد ِيَظسيّ صادة كفايّ -2 وٕذ ٌٚىٓ ٔٗ  : ٍُّ دس ِٛاسد ٍُّ اجّاٌي، اص جاِِ ت
ٓ اىشاف ٍُّ اجّاٌي.فشدي ِْيّٓ تٍىٗ فش ٗ وفايٗ تش  دي ِشدد تي ٗ سا ِشدَٛ آخٛٔذ دس داؽي ايٓ َٔشي

ْ ِي ْ تيا ّْ أدذ الألٛاي فيٗ ٘ٛ وْٛ اٌٛاجة، اٌٛادذ اٌّشدّد(،  ٚاجة ذخييشي تا ايٓ ّٕٛا وٕذ:"أ
ُ وٗ ِّىٓ اعد تٗ آْ ٚاسد تاؽذ سا دفِ ِي وٕذ. اؽىاي چيٗ؟ ٚجٛب ففد اعد ٚففد  ٚاؽىاٌي ٘

ٗ فشد ِجٙٛي ذٍْك تگيشد تٍىٗ تايذ ِرٍْمؼ فشد ِْيٓ  ءُ٘ چيضي جض دىُ ٔيغد ٚدىُ ِْٕا ٔذاسد ت
د٘ذ وٗ)ايٓ جٛاب تشاي ِا ُِٙ اعد  آخٛٔذ جٛاب ِي ِٚؾخقي تاؽذ، پظ ِرٍْك ٍُّ تايذ ِْيٓ تاؽذ.

ٗ آخٛٔذ سا ِؾخـ ِي وٕذ(: ٘يچ ِأْي ٔذاسد وٗ ٚاجة تٗ فشد ِشدد ذٍْك تگيشد، صيشا ٍُّ  وٗ َٔشي



ّاٌي وٗ ففري دميمي اعد تٗ فشد ِشدد ذٍْك گشفرٗ اعد پظ چيٛس ٚجٛب وٗ اص اٚفاف اج
ٗ فشد ِشدد ذٍْك ِي ٗ اعد ٔرٛأذ تٗ فشد ِشدد ذٍْك تگيشد. يْٕي ٚلري ففد دميمي ت گيشد تٗ  اّرثاسي

 گيشد. ىشيك اٌٚي ففد اّرثاسي وٗ عًٙ اٌّؤٔٗ اعد تٗ فشد ِشدد ذٍْك ِي

وٗ ِؾىً دس ايٕجا ذٍْك ففد ٚجٛب تٗ فشد ِشدد ٔيغد وٗ آخٛٔذ اص آْ جٛاب  کُد:  اشكال ييشٓيد 
داد تٍىٗ ِؾىً ايٓ اعد وٗ فشد ِشدد ثثٛخ ٚٚالْيري ٔذاسد ذا ِٛفٛف لشاس تگيشد. چشا ثثٛخ 

ٚ وٕيُ: ٚجٛد تش دٚ لغُ اعد خاسجي ٚرٕ٘ي. ِرٍْك ٍُّ ُ٘ د اي سا تياْ ِي تشاي جٛاب ِمذِٗ ٔذاسد؟
لغُ اعد، يا تاٌزاخ اعد يْٕي فٛسذٙاي رٕ٘يٗ اص چيض٘ايي وٗ تٗ آْ ٍُّ داسيُ، ٚيا تاٌْشك اعد 

وٕذ، الا  تاؽٕذ ٚوؾف اص آٔٙا ِي يْٕي ٚجٛداخ خاسجيٗ اي وٗ فٛسذٙاي رٕ٘ي تش آٔٙا ِٕيثك ِي
تاٌْشك ٌزا گا٘ي ٍَِْٛ  ايٕىٗ گا٘ي ايٓ فٛسذٙاي رٕ٘ي دس دىايرگشي خٛد فادلٕذ ٚگا٘ي وارتٕذ.

ٚگا٘ي غيشثاتد اعد وٗ ديگش   دس خاسج ثاتد اعد دس ٔريجٗ فٛسخ رٕ٘ي ِياتك تا آْ اعد،
فٛسخ رٕ٘ي ِياتك تا آْ ٔيغد. پظ ٍَِْٛ تاٌزاخ وٗ ّ٘اْ فٛسخ رٕ٘يٗ تاؽذ ّ٘يؾٗ ِٛجٛد اعد 

 ٌٚٛ دس فٛسخ خيا، ٌٚي ٍَِْٛ تاٌزاخ دس فٛسخ خيا ٚالْيري ٔذاسد.
 

ّ اش يسد  پسسيى: دز عهى اجًاني يعهٕو تانرات يا چيست؟ ٕو آخَٕد ييتعد اش ايٍ يمدي

ٗ ِٚفِٙٛي ِي ٓ افشاد اعد، اگش ٍَِْٛ تاٌزاخ يه فٛسخ رٕ٘ي ٓ ّ٘اْ   تاؽذ وٗ داوي اص جاِِ تي اي
ِثٕاي اٚي اعد وٗ ِيگفد ٍُّ اجّاٌي ٍُّ تٗ جاِِ اعد. ِٚيٍة جذيذي ٔيغد. ٚاگش ُ٘ فٛسخ 

ٗ اي اعد اص فشدي وٗ دذٚد  ٓ دذٚد ٚذْيٕاخ افشاد ٍُّ رٕ٘ي ٚذْيٕاخ خافي داسد ٌٚىٓ ِشدد اعد تي
ً اعد ُ٘ ثثٛخ رٕ٘ي آْ ُٚ٘ ثثٛخ خاسجي آْ.  ٓ فشدي ثثٛذؼ ِغرذي ُ چٕي اجّاٌي، لاصَ اعد تگٛيي

ٓ اعد وٗ ِا دس خاسج فشدي امافٗ ذش اص افشاد ٍُّ اجّاٌي  ٗ ٚجٛد خاسجي آْ تخاىش اي اِا اعرذاٌ
ٗ  ي تٗ ّٔاص ٍٙش يا جّْٗ، دٚ فشد ٍٙش ٚجّْٗ فمو ِٛجٛد ِيتيٕيُ، دس ٍُّ اجّاٌ ّٔي تاؽٕذ، ٔٗ ايٕى

ٗ ٚجٛد رٕ٘ي تخاىش ايٓ اعد وٗ ٘ش  ٓ آْ دٚ تاؽذ ُ٘ ِٛجٛد تاؽذ. ٚاِا اعرذاٌ فشد عِٛي وٗ ِشدد تي
ٚجٛدي تايذ ذْيٓ داؽرٗ تاؽذ ذا يه دذّ ِٚا٘يري تشايؼ ِرقٛس ؽٛد، اص آْ جٙد وٗ فشد ِشدد ذْيٓ 

ٓ اعرذلاي تشاي ٚجٛد خاسجي ُ٘ فذيخ د ٔذاسد، ٗ اي ذّ ِٚا٘يد ُ٘ ٔذاسد، يْٕي چيضي ٔيغد.)اٌثر
 ذٛأذ تٗ فشد ِشدد ذٍْك تگيشد. اعد(. پظ ٍُّ اجّاٌي ّٔي

ِ ذٍْك ِيَظسيّ يذمك عسالي -3 ٗ ايٓ فٛسخ وٗ ٍَِْٛ تاٌزاخ  : ٍُّ اجّاٌي تٗ ٚال گيشد، ت
ٗ وٗ اي وٗ تٗ آْ ٍُّ داسيُ، فٛسخ ر٘ ٚفٛسخ رٕ٘يٗ ِ اعد ٍَِْٚٛ تاٌْشك ِا، يْٕي آٔچ ٗ ٚال ٕي

اػ اعد دليما ِإٔذ ٍُّ ذفقيٍي، ِٕرٙي تا  وٕذ، ٚالِ تا ذْيٕاخ ؽخقيٗ فٛسخ رٕ٘ي اص آْ دىايد ِي
ٗ دىايد ٓ فشق وٗ جٕث ٗ دىايد اي ٗ فاف ٚجٕث گشي دس  گشي دس ٍُّ ذفقيٍي سٚؽٓ اعد ِثً يه آيٕ

ٗ ٔافاف، ٘ ً آيٕ دٕ٘ذ ٌٚي يىي ؽفاف ٚيىي ِثُٙ.  شدٚ ٚالِ سا ٔؾاْ ِيٍُّ اجّاٌي ِثُٙ اعد ِث
صٔذ: ٍُّ اجّاٌي ِثً ديذْ ؽثخ صيذ اعد وٗ اص دٚس دس داي آِذْ اعد،  ؽٙيذ خٛدػ ِثاٌي صيثا ِي

ٗ ِرٍْك ٔگاٖ اعد، خٛد فشد اعد ٌٚي ِثُٙ. پظ ٍُّ اجّاٌي يه چيضي فشاذش اص ٍُّ تٗ  دس ايٕجا آٔچ
 داسي تٗ جاِِ ُ٘ ٍُّ داسي. جاِِ اعد، چْٛ ٚلري ٍُّ تٗ فشد

ً  دس ٍُّ اجّاٌي، ِرٍْك ٍُّ ِا ّٔي دنيم َظسيّ: ذٛأذ جاِِ تاؽذ، چْٛ دس خاسج ِا يه ِقذاق ِغرم
ٗ اعُ جاِِ ٚجٛد  ٗ يه چيض عِٛي ت تشاي جاِِ ٔذاسيُ تٍىٗ دس ِثاي ٍٙش ٚجّْٗ دٚ چيض اعد ٔٗ ايٕى

ذا ترٛأذ ِرٍْك ٍُّ اجّاٌي لشاس تگيشد، ايٓ داؽرٗ تاؽذ. پظ تايذ يه خقٛفيري تٗ جاِِ امافٗ ؽٛد 
خقٛفيد اص دٚ داي خاسج ٔيغد يا وٍي اعد يا جضئي، اگش وٍي تاؽذ ِذزٚس دٚتاسٖ تشِي گشدد، 

ٓ  چْٛ وٍي ّٔي ِ ؽٛد، اگش تخٛا٘ذ دس خاسج ذذمك پيذا وٕذ ذْي ذٛأذ دس خاسج تّاايٕىٗ وٍي اعد ٚال
ٓ  وٕذ ٚديگش وٍي ٔيغد. پظ تٗ ٚدذّ پيذا ِي ٓ خقٛفيد تايذ جضئي تاؽذ، داي اي ٔاچاس اي

ٓ اعد، ِشدد وٗ ّٔي ذٛأذ تاؽذ چْٛ دس خاسج فشد  خقٛفيد جضئي يا ِشدد اعد ٚيا ايٕىٗ ِرْي



ِشدد ٔذاسيُ، ٌزا تايذ ِرْيٓ تاؽذ يْٕي ّ٘اْ ٚالِ، پظ ِرٍْك ٍُّ اجّاٌي تايذ فشد ٚالْي تاؽذ ِٕرٙي 
 فشدي ِثُٙ.

ٓ ِثأي لاصَ اعد تذأيذ وٗ الرناء ّٚذَ الرناء : عيْاي اثثات يٕافمت لط شيِٕ   تْذ اص ذٛميخ اي
 ٍُّ اجّاٌي تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي ِرٛلف تش ذفغيش ٍُّ اجّاٌي تش ىثك يىي اص ايٓ ِثأي اعد.

ٗ جاِِ ذفغيش ِي ِٛافمد ليْي ٚاجة ٔيغد، صيشا آْ   وشد، ىثك ِثٕايي وٗ ٍُّ اجّاٌي سا ٍُّ ت
ٗ آْ  د لاّذٖ لثخ ّماب تلاتياْ خاسج ِيِمذاسي وٗ اص ذذ ْ ٔغثد ت ؽٛد، فمو جاِِ اعد چْٛ تيا

ٗ  ذّاَ اعد، ٌزا اگش يه فشد اص اىشاف ٍُّ اجّاٌي آٚسدٖ ؽٛد جاِِ ِذمك ِي ؽٛد، ٚٔغثد تٗ تمي
دأغد،  ٚىثك ِثٕايي وٗ ٍُّ اجّاٌي سا ٍُّ تٗ فشد ٚالْي ِي ؽٛد. افشاد لاّذٖ لثخ ّماب جاسي ِي

ٗ آْ ذّاَ اعد، ٌٚىٓ  فمو ّ٘اْ ْ ٔغثد ت فشد اص ذذد لاّذٖ لثخ ّماب خاسج ؽذٖ اعد چْٛ تيا
ٗ ايٓ فشد ٚالْي يميٕا ِؾغٛي ؽذٖ اعد  ِّٗ ِىٍف ت ٓ داي ٚاجة اعد چشا؟ چْٛ ر ِٛافمد ليْيٗ تا اي

وٕذ وٗ رِٗ ّٚٙذٖ اػ تشئ ؽذٖ  ِثلا تٗ ّٔاص ٍٙش يا جّْٗ، ٌزا اگش يىي اص آْ دٚ سا تياٚسد ؽه ِي
 ىٍثذ پظ تايذ ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي سا تياٚسد. عد يأٗ؟ ٚاؽرغاي يميٕي ّملًا، فشآ يميٕي سا ِيا

ٗ جاِِ تا  ٌٚىٓ ؽٙيذ ٔريجٗ ٓ ِثٕا گشفرٗ ؽذٖ اعد سا لثٛي ٔذاسد ٚ ِي گٛيذ ِثٕاي ٍُّ ت اي وٗ اص اي
ُ فمو جاِِ ِٕجض اعد ٚ ٗ ٘يچ فشلي ٔذاسٔذ، يْٕي دس ايٕجا ٘ ٓ ِثٕا دس ٔريج آٚسدْ يه فشد اص اي

وٕذ، تٗ چٗ تياْ؟ صيشا ىثك ايٓ ِثٕا ٍُّ اجّاٌي ِشوة اص دٚ جضء اعد وٗ يه  اىشاف وفايد ِي
تاؽذ ٚيه جضءاػ ِثُٙ اعد وٗ ّ٘اْ  جضءاػ ٚامخ ٚسٚؽٓ اعد وٗ ّ٘اْ ٍُّ تٗ جاِِ ِي

آْ خاسج  تاؽذ، ٚىثك لاّذٖ لثخ ّماب ذٕٙا ِٛاسدي اص ذذد دىايرگشي ِثّٙي وٗ اص ٚالِ داسد ِي
ْ ذّاَ تاؽذ يْٕي ّ٘اْ ِمذاس سٚؽٓ ٚٚامخ وٗ ّ٘اْ جاِِ ِي ٗ  ٘غرٕذ وٗ تياْ دس ِٛسد آٔا تاؽذ، ٚتمي

ِأذ چْٛ تياْ ٔغثد تٗ آْ ذّاَ ٔيغد، پظ تا  افشاد وٗ اص جٍّٗ آٔٙا فشد ِثُٙ اعد ذذد لاّذٖ ِي
ْ ِي تاؽٕذ. )ِثٕاي فشد ِشدد  ؽٛد ٚاىشاف ديگش ذذد لاّذٖ لثخ ّماب ِي آٚسدْ يه فشد، جاِِ اذيا

ُ دسعد ٔيغد( پظ ىثك ِثأي گزؽرٗ فمو ٚجٛب  ُ٘ وٗ گفريُ يا تايذ تٗ جاِِ تشگشدأيُ ٚيا تگٛيي
 ِٛافمد ٔغثد تٗ جاِِ اعد يْٕي ٚجٛب ِٛافمد ادرّاٌيٗ ٔٗ ليْيٗ.

ِ است: ّ است ذكس شد ٔ تمسية تساي اثثات ايُكّ عهى اجًاني يستهصو ٔجٕب يٕافمت لطعي  د

ٓ ذمشية تشگشفرٗ اص ٍا٘ش تْني اص ّثاساخ ِذمك اففٙأي اعد وٗ ِشوة اص دٚ  أل: تمسية اي
 تاؽذ: ِمذِٗ ِي

ؽٛد ِّٚىٓ اعد آْ جاِْي وٗ دس  دس فٛسخ ذشن ِٛافمد ليْي، تْني اىشاف آٚسدٖ ّٔي  (1
تا  ٚالِ ٚاجة اعد دس مّٓ فشدي تاؽذ وٗ آٚسدٖ ٔؾذٖ اعد، ٌزا ذشن ِٛافمد ليْي، ادرّاي ِخاٌفد

 ٚالِ سا دسپي داسد.

ٗ ِْٕاي آْ ذجٛيض اسذىاب ِْقيد  ِخاٌفد ادرّاٌي تا ذىٍيف ِٕجَض ّملًا جايض ٔيغد، چٗ     (2 ايٕى
 ادرّاٌي اعد.

ٗ آْ جايض ٔيغد، يْٕي آٚسدْ ذّاِي َتيجّ : جاِِ دس ٍُّ اجّاٌي ِٕجض اعد پظ ِخاٌفد ادرّاٌي
وٕذ تٗ  دأذ ٚدس ِمذِٗ اٚي ِٕالؾٗ ِي سا ٔاذّاَ ِيؽٙيذ ايٓ ذمشية  اىشاف ٍُّ اجّاٌي ٚاجة اعد.

ٓ تياْ وٗ: ِشادذاْ اص ذٕجض جاِِ چيغد اگش ِشادذاْ جاِْي اعد وٗ دس مّٓ فشد خافي اعد،  اي
ٓ ديگش ذٕجض فشد اعد ٔٗ ذٕجض جاِِ، ٚاگش ِشادذاْ جاِِ تّا٘ٛ جاِِ اعد پظ دس مّٓ ذّاِي  اي

ْ ِيتاؽذ ٚتا آٚ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ِٛجٛد ِي ْ اىشاف جاِِ اذيا  ؽٛد. سدْ يىي اص آ



ِ تاؽذ،  ْ ديگش: آٚسدْ يه فشدي ٚذشن فشد ديگش ِّىٓ اعد ِٛافك ٚالِ تاؽذ ٚيا ِخاٌف ٚال تٗ تيا
ْ دس ِٛسد جاِِ ذّاَ اعد ٚاص لاّذٖ لثخ ّماب خاسج ؽذٖ،  ٌزا ُِٙ ايٓ اعد  ٌٚىٓ فشك ايٓ اعد تيا

 ؽٛد. دْ يه فشد ِيٍٛب ِذمك ِيوٗ تا جاِِ ِخاٌفد فٛسخ ٔگيشد، وٗ تا آٚس

ٗ جاِِ اعد ٚفمو  تمسية دٔو: ِذسعٗ ِيشسصاي ٔائيٕي تا ايٕىٗ ِْرشفٕذ تٗ ايٕىٗ ٍُّ اجّاٌي، ٍُّ ت
وٕذ، ٌٚي تشاي اثثاخ ٚجٛب ِٛافمد ليْي دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي، دٌيٍي الاِٗ  جاِِ سا ِٕجض ِي

ْ ِي  ؽٛد: وشدٖ أذ، وٗ دس مّٓ چٕذ ٔىرٗ تيا

ٓ اذفالي تٛد.ا     (1 ٓ ّ٘ٗ ِذممي  لرناي ٍُّ اجّاٌي، دشِد ِخاٌفد ليْيٗ اعد، ايٓ تي

ٗ دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي اعد. چٗ   (2 ْ افٛي ذشخيقي لاصِٗ دشِد ِخاٌفد ليْيٗ، ّذَ جشيا
 ـدس ِخاٌفد ليْيٗ ِي ْ دس ّ٘ٗ اىشاف ِٛجة ذشخي  ؽٛد. ايٕىٗ جشيا

ٗ تا ُ٘ ذْاسك ٚذ   (3 وٕٕذ، چْٛ جشياْ افً دس ٘ش  غالو ِيدس ايٓ فٛسخ افٛي ذشخيقي
ً دس اىشاف ديگش، ٚاگش تخٛا٘ذ دس تْني اىشاف فمو جاسي  ىشف ِْاسك اعد تا جشياْ اف

 آيذ. ؽٛد، ذشجيخ تلاِشجخ لاصَ ِي

ً ِؤِٓ ِٚشخـ جاسي   دس ٘يچ يه اص اىشاف ٍُّ اجّاٌي،  تا ذٛجٗ تٗ ِياٌة تالا،  (4 اف
ٓ فٛسخ تش ا ّٔي ً دس اي عاط دفِ ّماب ٚمشس ِذرًّ دىُ تٗ ذٕجيض ّ٘ٗ اىشاف ؽٛد، ٌزا ّم
ٓ ٔاؽي اص ٍُّ اجّاٌي ٔثٛد تٍىٗ ٔاؽي اص  ِي ً ِٛافمد ليْيٗ ٚاجة اعد ٚاي ٗ تٗ دىُ ّم وٕذ. دس ٔريج

ً تٛد. ً تٗ ٌضَٚ دفِ مشس ِذرّ  دىُ ّم

 فشِايذ ٔىرٗ عَٛ وٗ جشياْ افٛي دس ّ٘ٗ اىشاف ٚذْاسك ٚ ذغالو آٔٙا تٛد ؽٙيذ ِي:  تذميك
ٗ لاّذٖ لثخ ّماب تلاتياْ اص ّ٘اْ اترذا فمو جاِِ اص ذذرؼ خاسج ؽذٖ ِٕٚجض  فذيخ ٔيغد، چٗ ايٕى
ٓ لاّذٖ تالي  ٓ خقٛفياخ امافٗ ذش اص جاِِ، ذذد اي گؾرٗ اعد ٚ اىشاف ٍُّ اجّاٌي تخاىش داؽر

ً ِؤِٓ دس آٔٙا جاسي ِي  ؽٛد. ِأذٖ أذ، ٚاف

ّٔاص ٍٙش يا جّْٗ، يىثاس ِا ٚجٛب خٛد ٍٙش يا جّْٗ  تٗ ّثاسخ ديگش: دس ٍُّ اجّاٌي ِا تٗ ٚجٛب
تيٕيُ، وٗ ٚجٛتي ِؾىٛن اعد ِٚجشاي تشائد ّمٍي اعد ٚيىثاس ٚجٛب آٔٙا سا اص آٔجٙد وٗ  سا ِي

ٓ فٛسخ ِٕجض ِي ٚجٛب جاِِ ّٔاص اعد ِي تاؽٕذ. ٚتشائد ّمٍي دس آٔٙا جاسي  تيٕيُ وٗ دس اي
َ ذشن اِرثاي جاِِ اعد. چْٛ تا ذشن ٘شدٚ ّٔاص جاِِ ؽٛد، چْٛ جشياْ تشائد دس ٘شدٚ ِغرٍض ّٔي

ُ ذشن ِي ٗ ٘ش فشدي تٗ ٌذاً خٛدػ ِؾىٛن اعد ٌٚي تٗ ٌذاً ٔغثرؼ تٗ جاِِ،  ّٔاص ٘ ؽٛد.دس ٔريج
ؽٛد ٌٚي تٗ ٌذاً دِٚي  ٍَِْٛ اعد، پظ تٗ ٌذاً اٌٚي دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي تشائد ّمٍي جاسي ِي

ٓ دشف ذثْيل  جاسي ّٔي ٗ اي ٗ يه فشد ٚادذ، چٕأچٗ داساي ؽٛد، ٔريج دس جشياْ تشائد اعد ٔغثد ت
 دٚ خقٛفيد يىي ِؾىٛن ٚيىي ٍَِْٛ تاؽذ، وٗ تٗ ٌذاً اٚي جاسي ٚتٗ ٌذاً دَٚ جاسي ٔيغد.

 

ّ لاشيّ ايٍ كلاو، تثعيط دز جسياٌ تسائت است َسثت تّ يك فسد ٔادد   يًكٍ است اشكال شٕد ك
 ٔايٍ يعمٕل َيست؟

ّ ييشٓيد دز جٕاب ايٍ  : ذثْيل دس تشائد ّمٍي ِْمٛي ٚفذيخ اعد چْٛ ِٛمُٛ دس فسيايد شثٓ
ِ ٚجٛد ّٚذَ  ً ذات ِغائً ّمٍي تش پايٗ دلرٙاي ّمٍي تٕا ٔٙادٖ ؽذٖ اعد، ٔٗ ِغاِذاخ ّشفي، دىُ ّم

ً دىُ ِي ٚجٛد ِٛمّٛؼ ِي ٗ ِٛمّٛاخ تّٕضٌٗ ٍّ ٗ ّثاسخ ديگش دس ادىاَ ّمٍي تاؽٕذ، دس  تاؽذ، ت
ً ٘ش ٗ ّذَ لثخ  جا تياْ سا ذّاَ ٔثيٕذ دىُ تٗ لثخ ّماب ِيِماَ ِا، ّم وٕذ ٚ٘شجا ذّاَ تثيٕذ دىُ ت



وٕذ. ٌٚي دس تشائد ؽشّي ذثْيل ِْمٛي ٔيغد، صيشا تشائد ؽشّي، ِغرفاد اص آياخ ٚسٚاياخ  ِي
 ُ اعد ٌزا گغرشٖ ٚدائشٖ ايٓ تشائد ِٕٛه تٗ اعرَٙاسي اعد وٗ ّشف اص ايٓ ادٌٗ داسد، يْٕي تايذ تثٕي

ٗ ذغاِخ ٍٙ ٓ ادٌٗ ذا چٗ دذّ اعد؟ آيا ِثٕي تش دلد اعد ذا لائً تٗ ذثْيل تؾٛيُ يا لائً ت ٛس ّشفي اي
 ٓ ٓ اعد وٗ ٍٙٛس ّشفي ِثٕي تش ذغاِخ ّٚذَ دلد اعد، تٗ اي اعد ذا ذثْيل سا ٔپزيشيُ. دك اي

وٕذ ٔٗ  دىُ ّٔيوٕذ ٚيا  وٕذ يا دىُ تٗ جشياْ تشائد ِي ِْٕا وٗ ّشف دس ِماَ ِا ٚلري تٗ فشد ٔگاٖ ِي
ٗ ٌذاً خقٛفيد ِؾىٛوؼ دىُ تٗ تشائد ٚتخاىش خقٛفيد ٍِِْٛؼ ُ٘ تٗ ذٕجيض وٕذ.پظ  ايٕىٗ ت

اگش ِمقٛد اص ذْاسك افٛي ذشخيقيٗ، تشائد ّمٍي )لاّذٖ لثخ ّماب( تٛد گفريُ دس ّ٘ٗ اىشاف 
ي ٚاگش ِمقٛد ايٓ اعد وٗ تيٓ افٛ جشياْ داسد اص آْ جٙد وٗ ّ٘ٗ اىشاف ِؾىٛن ٘غرٕذ.

ً ٚاعرقذاب ٔافي ذىٍيف، ذْاسك ٚجٛد داسد، ٗ ِثً تشائد ؽشّي ٚافاٌح اٌذ ٗ ؽشّي ايٓ   ذشخيقي
ىثك ِغٍه وغأي وٗ لاّذٖ لثخ ّماب سا لثٛي   ولاَ فذيخ اعد، ٌٚىٓ تْذ اص ذْاسك ٚذغالو،

ُ ذىٍيف ِٕجض اعد  داسٔذ تٗ عشآ لاّذٖ لثخ ّماب يا ّ٘اْ تشائد ّمٍي ِي ٚتايذ سٚيُ ٔٗ ايٕىٗ تگٛيي
دس ّ٘ٗ اىشاف ادرياه ؽٛد.خلافٗ ايٕىٗ ِٕجضيد تشاي جاِِ ثاتد اعد ٚجايض ٔيغد ّ٘ٗ اىشاف 
ٗ ثاتد اعد ٌزا ذشن ٘شيه اص  ٍُّ اجّاٌي ذشن تؾٛد، ٚذأِيٓ ّٚذَ ّماب ُ٘ تشاي ٘ش فشد تخقٛف

ه آٔٙا تخقٛفٗ جايض اعد ٚذشن ّ٘ٗ آٔٙا چْٛ ِغرٍضَ ذشن جاِِ اعد جايض ٔيغد. پظ تٕاتش ِغٍ
ُ ٚجٛب ِٛافمد ليْي سا اثثاخ  لاّذٖ لثخ ّماب تلاتياْ، دس ِٛاسد ٍُّ اجّاٌي تٗ ٘يچ ٚجٗ ّٔي ذٛأي

ٓ ِغأٌٗ ؽا٘ذي اعد تش تيلاْ لاّذٖ لثخ ّماب تلاتياْ.  وٕيُ، ّٚ٘ي

ٍُّ اجّاٌي ِمرني دس تشخي اص ؽثٙاخ ِٛمّٛيٗ دري تٕاتش ِغٍه لاّذٖ لثخ ّماب تلاتياْ، تُثيّ: 
ِٛافمد ليْي اعد، وذاَ ِٛاسد؟ دس ِٛاسدي وٗ ؽه دس ؽثٙٗ ِٛمّٛيٗ دائش تيٓ دٚ يا چٕذ فشد 
تاؽذ ٚدىُ ٍَِْٛ تالاجّاي ِا ِميذ تٗ ليذي تاؽذ وٗ يميٕا تٗ رِٗ ِىٍف آِذٖ اعد، تيٛسيىٗ ؽىّاْ دس 

. ِإٔذ: جايي وٗ ٍُّ تٗ ٚجٛب تاؽٕذ ايٓ اعد وٗ وذاَ يه اص ايٓ افشاد ِذمك ايٓ ليذ دس خاسج ِي
اوشاَ ّاٌُ داسيُ ٌٚي ؽه دس ِقذاق ّاٌُ داسيُ وٗ آيا صيذ ّاٌُ اعد ذا اوشاِؼ ٚاجة تاؽذ يا خاٌذ؟ 
دس ايٕگٛٔٗ ِٛاسد چْٛ رِٗ يميٕا ِؾغٛي ؽذٖ ٌزا تايذ ٘ش دٚ سا اوشاَ وٕيُ ذا فشآ يميٕي دافً ؽٛد. 

اگش دىُ ِميذ تٗ ليذي ٔثاؽذ ِثً اوشَ صيذاً ٚؽه وشديُ  اِا يْٕي ليذ وٗ اوشاَ ّاٌُ اعد دافً ؽٛد.
ِشاد صيذتٓ أسلُ اعد يا صيذتٓ خاٌذ، يا دىُ ِميذ تٗ ليذي تٛد ٌٚي دس رِٗ ِغرمش ٔؾذٖ تٛد ِثً ايٕىٗ 

دأيُ صيذ  دٚ اِش داؽرٗ تاؽيُ تش اوشاَ خاٌذ ٕ٘گاَ آِذٔؼ ٚٚجٛب فذلٗ دادْ ٕ٘گاَ آِذْ صيذ، ِا ِي
دأيُ، دس ايٓ فٛسخ فمو جاِِ تش ّٙذٖ ِا يميٕي اعد دس ِثاي اٚي اوشاَ  ي ِرْيٕا ّٔييا خاٌذ آِذٖ ٌٚ

صيذ اعد وٗ تا اوشاَ صيذتٓ اسلُ يا صيذ تٓ خاٌذ ِذمك اعد ٚٔياص تٗ اوشاَ ٘شدٚ ٔيغد، ٚدس ِثاي 
ؽٛد، ٚٔياص تٗ ِٛافمد ليْي  دَٚ جاِِ يه ٚجٛتي اعد وٗ تا فذلٗ دادْ يا اوشاَ وشدْ ِذمك ِي

 ايٓ ذّاَ ولاَ دس ِٛسد ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي تا ليِ َٔش اص افٛي ذشخيقيٗ ؽشّيٗ. ٔيغد.

 

 

ّ اطساف عهى اجًاني  يماو دٔو: استذانّ ٔعدو استذانّ جسياٌ اصٕل تسخيصي ٔتُجيصي دز ًْ

ٗ دس ذّاَ اىشاف ٍُّ  ٗ ؽشّي تذث اٚي ِا دس ِٛسد اعرذاٌٗ ّٚذَ اعرذاٌٗ جشياْ افٛي ذشخيقي
 دٚ لٛي دس ِغأٌٗ ٚجٛد داسد: اعد:اجّاٌي 

ٗ دس ذّاَ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ّملا ٚثثٛذا ِذاي اعد، لٕل أل : ِؾٙٛس ِيگٓ: جشياْ افٛي ذشخيقي
 ـدس ِخاٌفد ليْي تا ٍَِْٛ تالاجّاي وٗ ّ٘اْ جاِِ   ـذّاَ اىشاف ِغرٍضَ ذشخي چشا؟ چْٛ ذشخي

ٓ ِغٍه وٗ ثثٛذا جشياْ افٛي ِذاي ا اعد ِي عد ٔياص تٗ تذث اثثاذي ٔذاسيُ، يْٕي تاؽذ. ىثك اي
 ٚلري ثثٛذا ِّىٓ ٔيغد ِْٕا ٔذاسد تذث وٕيُ وٗ آيا دس ؽشيْد ٚالِ ؽذٖ اعد يا ٔٗ؟



جشياْ افٛي دس ذّاَ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ّملا ٚثثٛذا ِؾىٍي ٔذاسد، چشا؟ چْٛ دىُ ّمً  لٕل دٔو:
ٓ دك اٌي اّٗ ىثك ِغٍه ؽٙيذ دس ّ٘ٗ تٗ لثخ ِخاٌفد تخاىش سّايد دك اٌياّٗ ٌِٛي اعد، ٚاي

 ـٔذادٖ تاؽذ،  اىشاف ٍُّ اجّاٌي ِٛجٛد اعد ٚتايذ سّايد ؽٛد ِاداِيىٗ خٛد ؽاسُ ارْ دس ذشخي
دأذ. پظ ثثٛذا  ٌزا اگش ؽاسُ خٛدػ دس ذّاَ اىشاف ارْ تذ٘ذ ّمً اسذىاب ّ٘ٗ اىشاف سا لثيخ ّٔي

 ـّٚملا ِأْي اص جشياْ افٛي ذشخيقي دس ذّاَ اىشاف ٍُّ اجّاٌ ٗ ذجٛيض ٚذشخي ي ٔيغد الا ايٕى
ٗ اىشاف ايٓ  ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي خلاف اسذىاص ّملاعد، چشا؟ چْٛ لاصِٗ ذجٛيض جشياْ دس ّ٘
 ـاّ٘يرؼ تيؾرش اص ِلاواخ اٌضاَ تاؽذ ٚدس ّ٘ٗ ِٛاسد ٍُّ اجّاٌي تايذ  ٗ ِلاواخ ذشخي اعد وٗ ّ٘يؾ

 ـسّايد ؽٛد، ٚايٓ تشاي ّملاء ِْمٛي ٔيغد   ـاص اّ٘يد ِلاواخ ذشخي ٗ ِلاواخ ذشخي وٗ ّ٘يؾ
ٗ اي ِي ٓ اسذىاص ّملائي لشيٕٗ ّمٍي  ـ تالاذشي تشخٛسداس تاؽذ. اي ؽٛد تشاي ذمييذ اىلاق ادٌٗ ذشخي

 ـِي  ـسا ِخر ُ اجّاٌي. يْٕي ادٌٗ ذشخي ٗ فمو. تٗ ِٛاسد غيشٍّ  وٕذ تٗ ؽثٙاخ تذٚي

 

ٕل يُجص تكهيف دز تًاو اطساف ايٍ تًاو كلاو دز يٕزد اصٕل جسياٌ اصٕل تسخيصيّ ايا جسياٌ اص
 عهى اجًاني جايص است يا يذال؟

فشِايذ: ثثٛذا ٚاثثاذا دس جشياْ افٛي ِٕجض ذىٍيف دس ذّاَ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ٘يچ ِذزٚسي  ؽٙيذ ِي
ٗ ِىٍف ِي ٓ ايٓ  دأذ فمو يه ذىٍيف تيؾرش ٔذاسد، ِثلا ِي ٔذاسد ٌٚٛ ايٕى ْ فمو  11دأذ وٗ اص تي ٌيٛا

وٕذ  آٔٙا ٔجاعد اعد ٌٚي عاتما دس ّ٘ٗ ٔجاعد تٛدٖ ٌزا اعرقذاب ٔجاعد ّ٘ٗ آٔٙا سا ِيدس يىي اص 
ؽٛد، اِا چشا ثثٛذا ِذزٚسي ٔيغد؟ چْٛ تيٓ اٌضاَ ٚالْي تشاي فشدي وٗ  ٚذىٍيف دس ّ٘ٗ ِرٕجض ِي

ٓ فشد ٘يچ ذنادي ٔيغد ّلاٖٚ تش ايٕىٗ ِٛافك ادرياه اع ٓ اٌضاَ ٍا٘شي دس اي د ٚالْا ِٕجض اعد ٚتي
ٓ تٛد وٗ ِلاواخ  وٗ ّملا دغٓ اعد. ٚاِا چشا ِذزٚس اثثاذي ٔيغد؟ چْٛ اسذىاص ّملائي تش اي

ٗ ّٔي ذٛأذ ِّٙرش اص ِلاواخ اٌضاِيٗ تاؽذ، ٚجشياْ افٛي ِٕجض ذىٍيف ِٛافك ايٓ اسذىاص  ذشخيقي
ٗ ِمذَ ِي دري دس  آيذ وٗ اص ِياٌة تالا تٗ دعد ِي وٕٕذ. ٘غرٕذ چْٛ ِلاواخ اٌضاِي سا تش ذشخيقي

ٗ ىٙاسخ يىي اص آٔٙا داؽرٗ  ٗ اؽاْ ٔجاعد تاؽذ ٍُّٚ اجّاٌي ت ْ وٗ داٌد عاتم ِٛسدي وٗ دٚ ٌيٛا
ٗ ِي تاؽيُ تاص افٛي ِٕجض ذىٍيف دس ٘شدٚي آٔٙا جاسي ِي دأيُ يىي اص آٔٙا ىا٘ش  ؽٛد يْٕي تا ايٕى

 ي ٔذاسد.وٕيُ، ٚ٘يچ ِذزٚس ثثٛذي ٚاذثاذ اعد تاص اعرقذاب ٔجاعد دس دٚ ىشف جاسي ِي

 تٕاَد تاشد؟ يذرٔز ثثٕتي ٔاثثاتي چّ چيصي يي

ٓ دىُ ٚالْي ٍَِْٛ تالاجّاي وٗ ىٙاسخ يىي اص ٌيٛأٙاعد تا دىُ تٗ ٔجاعد يذرٔز ثثٕتي : ذناد تي
٘ش دٚ ٌيٛاْ وٗ تا اعرقذاب ثاتد ؽذ. دس ٌيٛأي وٗ ٚالْا ىا٘ش اعد دٚ ففد ىٙاسخ ٚٔجاعد 

ؽٙيذ ٔٗ ِذزٚس ثثٛذي سا لثٛي داسد ٔٗ اثثاذي ٌزا  ِٚذاي اعد. اجرّاُ وشدٖ أذ ٚايٓ اجرّاُ مذيٓ
ٓ جا ِي د٘يُ: ِشادذاْ اص ذناد تٗ ٌذاً ّاٌُ ِلاواخ اعد يا تٗ ٌذاً  جٛاب اص ِذزٚس ثثٛذي سا ّ٘ي

ٓ ولاَ تاىً اعد چٗ ايٕىٗ  ّاٌُ اِرثاي؟ اگش ِشادذاْ ايٓ اعد وٗ دس ّاٌُ ِلاواخ ذناد ٚجٛد داسد، اي
ٓ آْ دٚ ٘يچ ذنادي ٚجٛد ٔذاسد. صيشا ادىاَ ٍا٘شي  عاتما دس جِّ ٓ دىُ ٍا٘شي ٚٚالْي گفريُ تي تي

ؽٛٔذ ذا تا ِلاواخ ٚالْي دس ذناد تاؽٕذ، تٍىٗ ادىاَ  تاّث ايجاد ِلاواخ اٌضاِيٗ دس ِرٍْك خٛد ّٔي
ي ٚاگش ِشادذاْ ذناد دس ّاٌُ اِرثا ٍا٘شي اتشاص ا٘رّاَ ٌِٛي اعد تش دفٌ ِلاواخ اٌضاِيٗ خٛد.

 ـٚآصادي اعد ٚدس ٔجاعد ٍا٘شي ِذشويد اعد  اعد، اص آْ جٙد وٗ دس ىٙاسخ ٚالْي ذشخي
ُ تاىً اعد، چشا؟ چْٛ آصادي دس جايي اعد وٗ  ٓ ٚجٗ ِٕافاخ ٘ ٚايٓ دٚ تاُ٘ عاصگاس ٔيغرٕذ. اي

ىا٘ش ٚالْي تشاي ؽّا ٍَِْٛ تاؽذ ٌٚي دس ِٛسد ِا وٗ فمو ٍُّ اجّاٌي تٗ ىا٘ش ٚالْي داسي، آصادي 
ٓ اعرقذاب ٔ ٗ ٘يچ يه اص اىشاف ٔذاسي ّٚٔي ذٛأي آٔٙا سا ِشذىة تؾٛي پظ ِٕافاذي تي غثد ت

ٓ اىشاف ٚجٛد ٔذاسد، تشاي ِثاي : اگش ؽّا تذأيذ يىي اص دٚ  ِٕجض ذىٍيف ٚٚجٛد ىا٘ش ٚالْي دس تي
اب دأيذ وٗ وذاَ اعد ٚ دس يىي اص آٔٙا ُ٘ اعرقذ گٛؽري وٗ دس جٍٛي ؽّاعد، ِزوي اعد ٌٚي ّٔي



ذٛأيذ يىي سا تشداسيذ  دأيذ يىي اص آٔٙا ِزوي اعد ِي ّذَ ِزوي جاسي اعد، آيا ؽّا تخاىش ايٕىٗ ِي
 ٚاعرفادٖ وٕيذ؟ خيش ، پظ آصادي ٚاىلاق ّٕاْ ٔذاسيذ ذا تا ِذشويد اعرقذاب دس ذٕافي تاؽذ.

ٗ تيميٓيذرٔز اثثاتي ٓ تاٌؾه تً أمن آخش" وٗ  : ادٌٗ افٛي ِٕجض ذىٍيف ِثً "لاذٕمل اٌيمي
ٗ ىٙاسخ يىي اص  اعرقذاب سا ثاتد ِي وٕذ، اىلاق ٔذاسد ٌزا ؽاًِ ايٓ فٛسخ وٗ ٍُّ اجّاٌي ت

ٓ تاٌؾه، دٚچيض اعد:  ؽٛد. اىشاف داسيُ ّٔي  ذٛميخ: ِفاد لاذٕمل اٌيمي

ٓ تٗ ؽه 1 ٓ ديگش، يْٕي اگش فشدي ِؾىٛن تٛد 2( ّذَ جٛاص ٔمل يمي ( ٚجٛب ٔمل آْ تٗ يمي
ٗ اػ ٔج ٓ عاتك تشّٔي داسيُ ِگش ايٕىٗ ٍُّ تٗ ىٙاسخ پيذا ٚداٌد عاتم اعد تٛد دعد اص يمي

ٗ ؽه جايض ٔيغد، لاصَ اعد اعرقذاب سا دس ّ٘ٗ اىشاف  ٓ ت وٕيُ.ىثك لغّد اٚي ِفاد وٗ ٔمل يمي
ٗ ّ٘ٗ اىشاف ٔجاعد تٛدٖ ٚدس ٘يچ يه ٍُّ ذفقيٍي تٗ  ٍُّ اجّاٌي جاسي وٕيُ، چْٛ داٌد عاتم

ٓ ديگش اعد، ٚىثك لغّد ىٙاسخ ٔذاسيُ. ٓ تٗ يمي لاصَ اعد دس ّ٘ٗ  دَٚ ِفاد وٗ ٚجٛب ٔمل يمي
اىشاف ٍُّ اجّاٌي اعرقذاب جاسي ٔىٕيُ، يْٕي اص اجشاي آْ دس تْني افشاد دعد تشداسيُ، چشا؟ 
چْٛ ّ٘أيٛس وٗ ّ٘ٗ ٌيٛأٙا عاتما ٔجظ تٛدٖ أذ، الآْ اجّالا ٍُّ داسيُ وٗ يىي اص آٔٙا ىا٘ش اعد، 

ً ٔمل ٌزا ٚاجة اعد يم ٓ ٔمل وٕيُ چْٛ اص لثي ٓ يمي ْ ٘ا تا اي ٓ عاتك خٛدِاْ سا دس يىي اص ٌيٛا ي
ٓ اعد ٔٗ تٗ ؽه. ٓ تٗ يمي ٗ گفرٗ ؽذ ادٌٗ اعرقذاب دس ىا٘ش ٚالْي ُ٘ تايذ جاسي ؽٛد  يمي تٕاتشآٔچ

ٓ فٛسخ سا  ً اعرقذاب، ٌزا دٌيً اعرقذاب اي ُٚ٘ ٔثايذ جاسي ؽٛد، ايٓ يْٕي ذٕالل دس دٌي
 ًِ تؾٛد.ذٛأذ ؽا ّٔي

ٔ جٕاب يي  دْد: شٓيد اش ايٍ يذرٔز اثثاتي د

ٓ اؽىاي، ٔٙايد ِؾىٍي وٗ ايجاد ِي جٕاب أل: ٓ اعد وٗ سٚاياذي وٗ دس آٔٙا  تش فشك لثٛي اي وٕذ اي
ٓ ديگش جِّ ؽذٖ اعد سا وٕاس  ٓ تٗ ؽه، ٚٚجٛب ٔمل آْ تٗ يمي ٘شدٚ ِفاد ّذَ جٛاص ٔمل يمي

ُ دس ِٛسد ِا اص دجيد عالو اعد ٌٚىٓ اعرقذاب ادٌٗ ديگشي ُ٘ داسد وٗ فمو دس  تگزاسيُ ٚتگٛيي
ٓ ديگش دس آْ ٔيغد ِثً  آٔٙا اص ٗ يمي ٗ ؽه ٔٙي ؽذٖ اعد ٚٚجٛب ٔمل ت ٓ ت ٚ ٌيظ يٕثغي »ٔمل يمي

ٓ تاٌؾهّ أتذا ٓ سٚاياخ ذّغه ِي«ٌه أْ ذٕمل اٌيمي وٕيُ ٚدس ّ٘ٗ اىشاف اعرقذاب  ، ِا دس ِماَ تٗ اي
 وٕيُ. جاسي ِي

ٓ دَٚ وٗ لشاس  جٕاب دٔو: ٓ آخش" ايٓ اعد وٗ ِرٍْك يمي ٗ تيمي ٓ اٚي ٍا٘ش أِش "أمن اعد ٔالل يمي
ٗ ؽّا ٍُّ تٗ ٔجاعد ٌثاعراْ داؽريذ، تْذا ٍُّ تٗ ىٙاسخ آْ  ٓ اٚي تاؽذ، ِثً ايٕى تاؽذ ّ٘اْ ِرٍْك يمي

ٓ تياْ وٗ  پيذا ِي ٓ اٚي اعد، چيٛس؟ تٗ اي ٓ دَٚ غيش اص ِرٍْك يمي وٕيذ، ٌٚي دس ِماَ ِا ِرٍْك يمي
ً تٛد ْ عاتما ٍَِْٛ تاٌرفقي ٗ دٌيً ٘شوذاَ اص ٌيٛأٙا ٔجاعرؾا ٖ ٚتْذا ؽه تش آٔٙا ّاسك ؽذٖ اعد ٌزا ت

ٓ تاٌؾه، اعرقذاب ٔجاعد دس ّ٘ٗ آٔٙا جاسي ِي ؽٛد، دسِشدٍٗ تْذ ٍُّ اجّاٌي پيذا  لاذٕمل اٌيمي
ُ وٗ وذاَ ٔجظ اعد تٗ دىُ فمشٖ دَٚ  وٕيُ وٗ يىي اص ٌيٛأٙا ىا٘ش اعد، اگش ذفقيلا ِي ِي دأغري

ٓ آخش" دس  ٗ تيمي ً اعرقذاب "أمن ْ تشِي داؽريُ، ٌٚىٓ دٌي ٓ تٗ ٔجاعرّا آْ ِٛسد تايذ دعد اص يمي
ٓ آخش سا دس ايٕجا ذيثيك تذ٘يُ چْٛ ِرٍْك ِٚٛمُٛ  چْٛ ٍُّ ِا اجّاٌي اعد، ّٔي ٗ تيمي ُ أمن ذٛأي

ٓ عاتك ٘ش وذاَ اص ٌيٛأٙا تاٌخقٛؿ اعد ٌٚي  ٓ عاتك ٚلادك فشق وشدٖ اعد، چْٛ ِرٍْك يمي يمي
ٓ لادك، ّٕٛاْ "ي ٓ ٌيٛأٙا. پظ فمو فمشٖ اٚي ِرٍْك يمي ْ جاِِ تي ىي اص ٌيٛأٙا" اعد يْٕي ّٕٛا

ً اعرقذاب ٚجٛد ٔذاسد. ٓ تاٌؾه" دس ايٕجا جاسيغد ٔٗ فمشٖ دَٚ، ٌزا ذٙافري دس دٌي دس  "لاذٕمل اٌيمي
ٗ جشياْ افٛي ِٕجض ذىٍيف دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي ٘يچ اؽىاٌي ٔذاسد دري دس فٛسخ ٍُّ  ٔريج

ْ اعد وٗ اجّاٌي تٗ ِخاٌفد ج ٓ ّ٘اْ ِْٕاي ولاَ افٌٛيٛ ٓ افٛي تا ٚالِ. ٚاي شياْ تْني اص اي
گٛيٕذ: دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي افٛي ٍّّيٗ جاسي اعد چٕأچٗ عش اص ِخاٌفد ٍّّي تا ذىٍيف  ِي

ٍَِْٛ تالاجّاي دس ٔياٚسد. وٗ دس ِٛسد ِا ٔٗ ذٕٙا عش اص ِخاٌفد دسّٔي آٚسد تٍىٗ ِٛافك ادرياه ُ٘ 
 وٕيُ. اص ىا٘ش ٚالْي ُ٘ اجرٕاب ِياعد چْٛ دري 



ّ دز تععي اطساف عهى اجًاني  تذث سٕو: جسياٌ ٔعدو جسياٌ اصٕل تسخيصي

ٓ جشياْ ِْمٛي اعد يأٗ؟ ٚاثثاذي، تش فشك ِْمٌٛيد آيا ادٌٗ  دس دٚ ِماَ تذث ِي ؽٛد ثثٛذي، آيا اي
 ؽٛد يأٗ؟ افٛي ؽاًِ ِٛاسد ٍُّ اجّاٌي ِي

ٗ دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ىثك ِغٍه ِا وٗ  يماو ثثٕتي: لائً تٗ اِىاْ جشياْ افٛي ذشخيقي
ٓ تذث جا ٔذاسد چْٛ ٚلري دس ّ٘ٗ اىشاف اِىاْ جشياْ داسد پظ دس تْني اىشاف ُ٘  ٘غريُ، اي

ً تش سّايد دك اٌياّٗ ٍِْك اعد تش ّذَ ارْ خٛد ٌِٛي ٌزا  ِؾىٍي ٔذاسد. ٚجٙؼ چي تٛد؟ دىُ ّم
ؽٛد ٚسّايرؼ لاصَ  ىشاف إرْ داد ديگش ايٓ دك عالو ِياگش خٛدػ دس ّ٘ٗ اىشاف يا تْل ا

ٗ دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ  ٔيغد. ٚاِا وغأي وٗ دك اٌياّٗ اي ٔيغرٕذ ِٚي گٛيٕذ جشياْ افٛي ذشخيقي
 ؽٛٔذ: اجّاٌي ِذاي اعد، دٚ گشٖٚ ِي

ِ أل: دإٔذ، چْٛ ٍُّ اجّاٌي فمو  وغأي وٗ ٍُّ اجّاٌي سا ِٛجة ٚجٛب ِٛافمد ليْيٗ ّٔي گسٔ
ْ تْل افشاد جاِِ ِذمك ِي جاِِ سا ِٕجض ِي ْ افٛي  وٕذ وٗ تا اذيا ٓ ِغٍه جشيا ؽٛد، ىثك اي

ٗ دس تْل اىشاف ثثٛذا ِْمٛي اعد.  ذشخيقي

ِ دٔو ٗ ِگسٔ ٓ ِغٍه جا داسد  ي: وغأي وٗ ٍُّ اجّاٌي سا ِٛجة ٚجٛب ِٛافمد ليْي دإٔذ، ىثك اي
تذث وٕيُ وٗ آيا ِذزٚس ثثٛذي ٚجٛد داسد يا ٔٗ؟ چْٛ ثّشٖ تش آْ ِرشذة اعد يْٕي اگش افٛي 

 ـدس ذشن ِٛافمد ليْيٗ ٚذجٛيض اسذىاب  ٗ دس تْني اىشاف جاسي تؾٛد ِْٕايؼ ذشخي ذشخيقي
ٗ اعد، ٌزا تذث ِيىٕيُ وٗ ِذزٚسي ٚجٛد داسد يا ٔٗ؟  ِخاٌفد ادرّاٌي

ٚجٛد ّٚذَ ٚجٛد ِذزٚس ّمٍي دائش ِذاس ايٓ اعد وٗ ٍُّ اجّاٌي سا ٍّد ذاِٗ تشاي ٚجٛب ِٛافمد 
ُ يْٕي ٚجٛب ِٛافمد ٍِْك اعد تش ّذَ  ُ يا ايٕىٗ آْ سا ِمرني تشاي ٚجٛب ِٛافمد تذأي تذأي

 ـؽاسُ، ٚلري ايٓ ٚجٛب فٍْي ِي ٍّد  ؽٛد وٗ ِأْي ٔثاؽذ. تٕاتش اٚي وٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ٔذٛ ذشخي
ذاِٗ اعد جشياْ افٛي ذشخيقي دس تْل اىشاف ِذاي اعد چْٛ ِخاٌف دىُ ّمً تٗ ٚجٛب 

ْ افٛي ذشخيقي  ِٛافمد ليْيٗ اعد، ٌٚي تٕاتش دِٚي وٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ٔذٛ الرناء اعد، جشيا
 ِ ِْمٛي اعد، چْٛ فٍْيد ٚجٛب ِرٛلف تش ّذَ ِأِ تٛد دس داٌيىٗ دس ايٕجا جشياْ افً ِأ

 ـاعد  ٛد ٚجٍٛي فٍْيد ٚجٛب سا ِيؽ ِذغٛب ِي ٗ ّثاسخ تٙرش فٍْيد ٍِْك تش ّذَ ذشخي گيشد. ت
 ـاعد. ً دس تشخي اىشاف ذشخي  ٚ جشياْ اف

 

 دنيم لائهيٍ تّ عهيت عهى اجًاني تساي ٔجٕب يٕافمت لطعيّ

ً اٚي اص ِذمك ّشالي: ٍُّ اجّاٌي دس ِٕجضيد ِإٔذ ٍُّ ذفقيٍي اعد چيٛس ٍُّ ذفقيٍي ٍّد  دٌي
ٓ ٍُّ،  ذاِٗ ٓ ِايِ خّش اعد، اي اعد تشاي ذٕجيض ٍَِْٛ خٛد، يْٕي اگش ؽّا ٍُّ پيذا وشديذ وٗ اي

وٕذ تٗ ٔذٛ ٍّيد ذاِٗ، چْٛ ٍِْك تش ٘يچ چيض  ٚجٛب اجرٕاب اص ايٓ ِايِ سا تشاي ؽّا ِٕجض ِي
 ٔيغد، دس ٍُّ اجّاٌي ُ٘ ٚلري ايٓ ِمذِٗ سا مّيّٗ وٕيُ وٗ ٍُّ اجّاٌي ّثاسخ اعد اص ٍُّ تٗ

 ٚالِ، ٚالِ تشاي ؽّا تٗ ٔذٛ ٍّيد ذاِٗ ِٕجض ِي ؽٛد.

ً گفريُ، ٌزا ٚلري ؽّا ٍُّ  ٗ ذفقي ىثك َٔش ِذمك ّشالي ِرٍْك ٍُّ اجّاٌي ٚالِ اعد وٗ لثلا ت
ِ تش رِٗ ؽّا ِي اجّاٌي تٗ چيضي پيذا ِي ٓ تٗ فشآ رِٗ پيذا  وٕيذ ٚال آيذ ٚتايذ آْ سا اِرثاي وٕيذ ٚيمي

ٓ تا  ْ ذّاَ افشاد دافً ِيوٕيذ، وٗ ايٓ يمي دس ٔريجٗ: ٍُّ اجّاٌي اص تاب  ؽٛد ٔٗ تْل افشاد. اذيا
ً فشآ يميٕي، ٍّد ذاِٗ اعد تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي. ٌزا جشياْ افٛي ذشخيقي دس  ذذقي



ْ ادرّاي داسد ّ٘اْ اىشاف وٗ افٛي ذشخيقي دس آٔٙا جاسي ؽذٖ  تْني اص اىشاف ِذاي اعد،چٛ
ٓ تٗ فشآ پيذا ّٔياعد ٚالِ تاؽٕذ، ِٚىٍف يم  وٕذ. ي

 ـعشايد ٔىٕذ ٚجٙي تشاي ٚجٛب  تٗ ّثاسخ ديگش: اگش ِرٍْك ٍُّ اجّاٌي جاِِ تاؽذ ٚتٗ ؽخ
ْ تْني اص افشاد دس ذذمك جاِِ وفايد ِي وٕذ، ٌٚي اگش ِرٍْك  ِٛافمد ليْي ٚجٛد ٔذاسد چْٛ اذيا

ِ تاؽذ ٍُّ اجّاٌي ٍّد اعد تشاي ٚجٛب ِٛافمد  ٗ وٗ يه دذ ؽخقي، يْٕي ٚال ليْي ّ٘أگٛٔ
 فشِايذ. ِذمك ّشالي ِي

ٍُّ اجّاٌي وٗ ذأثيشػ دس ذٕجيض تيؾرش اص ٍُّ ذفقيٍي ٔيغد تا ايٓ : اشكال يذمك َائيُي تّ عسالي
 ـدادٖ اعد ِثً  داي ِي ٗ ذشخي ُ دس تْني اص ِٛاسد ٍُّ ذفقيٍي ؽاسُ دس ِخاٌفد ادرّاٌي تيٕي

ِاْ اعد  ا ٍُّ ذفقيٍي داسيُ وٗ ّٔاصي تش ّٙذِٖ  ؽٛد، ِٛاسدي وٗ لاّذٖ ذجاٚص ٚفشآ جاسي ِي
وٕيُ وٗ عٛسٖ دّذ سا خٛأذٖ ايُ يا ٔٗ؟ لاّذٖ ذجاٚص سا جاسي  ٚدس اثٕاء ّٔاص يا پاياْ ّٔاص ؽه ِي

ٓ تٗ  وٕيُ ٚدىُ تٗ فذد ّٔاص ِي ِي وٕيُ دس داٌيىٗ اگش ٍُّ ٍّد ذاِٗ ٚجٛب ِٛافمد تاؽذ تايذ يمي
پظ ٚلري ٍُّ ذفقيٍي ٍّد ٚجٛب ِٛافمد ليْي  سٖ ّٔاص سا اّادٖ وٕيُ.فشآ پيذا وٕيُ يْٕي تايذ دٚتا

 ـدس تْني اىشاف آْ ِْمٛي اعد. ُ ٔيغد ٚذشخي ٗ ىشيك اٌٚي ٍُّ اجّاٌي ٘  ٔيغد ت

ٓ ٔمل ِي جٕاب يذمك عسالي اش اشكال:  گٛيذ: لاّذٖ ذجاٚص ٚاِثاي آْ  ِذمك ّشالي دس جٛاب اي
 ـدس ذشن ِٛافمد ليْي ٔيغرٕذ ذا ت ا ٍّيد ٍُّ دس ذٕافي تاؽذ، تٍىٗ ًّّ ِىٍف سا ذقذيخ ذشخي

ٗ وٗ درّا تايذ  ِي ً ؽذٖ اعد، ٚوغي ٔگفر وٕذ ِٚي گٛيذ ذْثذا اص عٛي ِىٍف ِٛافمد ليْي داف
دس فٛسذي وٗ تا  وٕذ. ِٛافمد ليْي ٚجذأي دافً تؾٛد تٍىٗ ِٛافمد ذْثذي ُ٘ رِٗ سا تشئ ِي

ٗ ذىٍيف ٔاعاصگاس  سا ٔفي ِيجشياْ افٛي ذشخيقي دس تْني اىشاف، ذىٍيف  ٓ تا ٍُّ ت وٕيُ ٚاي
ٓ تٗ تشائد رِٗ اعد.  اعد، ٚلاصِٗ جشياْ افٛي ِخاٌفد ادرّاٌي اعد ِٚذزٚس، ّذَ يمي

ٓ اعد وٗ لاّذٖ فشآ ٚافً  ؽٙيذ ىثك ِغٍه خٛدؽاْ دس اِاساخ ٚافٛي ِي: تذميك فشِايذ: دك اي
ٗ ٌغأؾاْ تا ُ٘ فشق داسد)يىي اِاسٖ ا عد ٚيىي افً( ٌٚي سٚداً ٚدميمرا يه چيض تشائد تا ايٕى

َ ؽه جًْ ؽذٖ ِي ٗ تشاي دفٌ ِلاواخ ٚالْي ؽاسُ ٕ٘گا أذ، ٚلاّذٖ  تاؽٕذ، چْٛ ّ٘ٗ ادىاَ ٍا٘شي
ٌ ِلاواخ ٚالْي، تشاي ذمذيُ ِلاواخ ذشخيقي تش ِلاواخ اٌضاِي جًْ  فشآ ٚتشائد ُ٘ دس ِماَ دف

لاّذٖ فشآ، ٌغأؼ اورفاء تٗ ِٛافمد ادرّاٌي  أذ، ٔٙايرا دس تشائد ٌغاْ ذشخيقي اعد ٚدس ؽذٖ
ٓ ِثٕا وٗ ِخراس ِا تٛد  ٓ آْ اعد)ِٛافمد ادرّاٌي سا ليْي فشك وٓ(. ىثك اي ِٚٛافمد ليْي دأغر

 ـدس تْني اىشاف جاسي اعد، دس ٘ش دٚ ِي ٓ ايٓ دٚ ٔيغد اگش گفريُ ذشخي گٛييُ  ديگش فشلي تي
ُ جاسي ٔيغد دس ٘شدٚ جاسي ٔيغ د. يْٕي اگش لاّذٖ فشآ جاسي اعد تشائد ُ٘ ٚاگش ُ٘ گفري

.ٗٔ ُ دس آخش تذث ِذزٚس ثثٛذي  ِْمٛي اعد جاسي تاؽذ ٚاگش لاّذٖ فشآ ِْمٛي ٔيغد، تشائد ٘
ٗ ىثك ِغٍه خٛدؽاْ  ؽٙيذ ِي فشِايذ: ٍُّ اجّاٌي ٍّد ذاِٗ تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي ٔيغد. اٌثر

ٓ دشف سا ِي مد دىُ ٍا٘شي، ٍُّ اجّاٌي ِإٔذ ٍُّ ذفقيٍي، صٕٔذ ٚالا ىثك ِغٍه ِؾٙٛس دس دمي اي
ٍّد ذاِٗ تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي اعد ّ٘چٕأىٗ ِذمك ّشالي فشِٛد، ٌٚي ىثك ِغٍه ِا دىُ 
 ـاص ىشف ؽاسُ، پظ ٍُّ اجّاٌي ِمرني  ً تٗ ٚجٛب ِٛافمد ليْي ٍِْك اعد تش ّذَ ذشخي ّم

 ـٔثاؽذ ٚجٛب ِٛافمد ليْي سا ثاتد ِي  ٕذ.و اعد وٗ اگش ذشخي

 شٕد ياَّ؟ ايا يماو اثثاتي، تس فسض يعمٕنيت آيا ادنّ اصٕل شايم يٕازد عهى اجًاني يي

ؽٛٔذ،  گفرٗ ؽذٖ وٗ ادٌٗ تشائد اخرقاؿ تٗ ِٛاسد ؽه تذٚي داسٔذ ٚؽاًِ ِٛاسد ٍُّ اجّاٌي ّٔي
خٛا٘يذ دس آٔٙا افٛي ذشخيقي جاسي وٕيذ چيغد؟ آيا تْل دس  صيشا ِشاد اص تْني اىشاف وٗ ِي

ٗ دستْل ُ٘ جاسي ِي ّٓ وً ِيم ؽٛد(، اگش ايٓ  تاؽذ)يْٕي دس ّ٘ٗ جاسي وٕيُ وٗ دس ٔريج
ٗ اػ جشياْ افٛي ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي  ِشادذاْ تاؽذ ولاَ تاىٍي اعد چْٛ ٔريج



ٓ ِذاي اعد. اعد وٗ عش اص ِخاٌفد ليْي دس ِي ٚاگش ِشادذاْ اص تْل، تْل ِْيٓ تاؽذ  آٚسد ٚاي
ٚاگش ُ٘ ِشادذاْ  ِشجخ اعد، چشا دس ايٓ تْل جاسي ؽٛد ٌٚي دس آْ تْل جاسي ٔؾٛد.ذشجيخ تلا

ً دس آْ جاسي وٕيذ.  تْل ِشدد اعد، لثلا گفريُ ٚالِ ِشددي دس خاسج ٚجٛد ٔذاسد ذا تخٛا٘يذ اف
 ؽٛد. پظ دس ِماَ اثثاخ ادٌٗ افٛي ذشخيقي دس تْل اىشاف ٍُّ اجّاٌي جاسي ّٔي

ٗ ىثك ِغٍه ِؾٙٛس گفريُ جشياْ افٛي ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ  تٗ ّثاسخ ديگش: تْذ اص ايٕى
ُ فمو دس تْني اىشاف جاسي  اجّاٌي اِىاْ ٔذاسد)چْٛ ِغرٍضَ ِخاٌفد ليْي اعد(، اگش تخٛا٘ي
ً افً دس اىشاف ديگش ذْاسك  ً افً ذشخيقي دس ايٓ ىشف تا اىلاق دٌي ٓ اىلاق دٌي وٕيُ، تي

ً تا  پيؼ ِي ً اف ْ سا  اىلالؼ ؽاًِ ّ٘ٗ اىشاف ِيآيذ، صيشا دٌي ؽٛد ٚاگش فمو دس يه ىشف آ
ٓ دٚ  جاسي وٕيُ، لاصِٗ ً دس آْ ىشف، پظ اي اػ ذمذيُ اىلاق دٌيً دس ايٓ ىشف اعد تش اىلاق دٌي

ذٛإٔذ دس تْل  سعذ، ٌزا اثثاذا ادٌٗ ذشخيقي ّٔي وٕٕذ ٚٔٛتد تٗ ذغالو ِي اىلاق تا ُ٘ ذْاسك ِي
 ٔذاىشاف ٍُّ اجّاٌي جاسي تؾٛ

ً يه اؽىاي ِْشٚفي ؽذٖ اعد: ِذزٚسي وٗ اص جشياْ افٛي :  اشكال تّ ايٍ تسْاٌ تش ايٓ دٌي
 ـدس ِخاٌفد ليْي اعد، وٗ ِٕؾأ ايٓ ِذزٚس ايٓ  ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف لاصَ ِي آيذ، ذشخي

ً دس ٘ش ىشف جاسي ِي ؽٛد خٛاٖ ِىٍف دس  اعد وٗ اىلاق ادٌٗ تشائد سا ادٛاٌي تگيشيُ، يْٕي اف
ُ اىلالؼ ٔغثد تٗ ىشف   ديگش جاسي تىٕذ يا ٔٗ؟ىشف  ٌٚي اگش اىلاق سا ادٛاٌي ٔگيشيُ، ٚتگٛيي

ٓ ِؾىً پيؼ ّٔي ً دس ىشف ديگش جاسي ِي ديگش ِؾشٚه اعد، اي ؽٛد وٗ دس  آيذ، يْٕي ٚلري اف
 ـِؾشٚه داسيُ، وٗ عش اص ِخاٌفد ليْي دس ّٔي ٓ ىشف جاسي ٔؾذٖ تاؽذ ٌزا دٚ ذشخي آٚسد. ٌزا  اي

 ٓ ذٛاْ ِذزٚس سا تا دعد  فشِايذ ّ٘أيٛس وٗ ِي ؽٙيذ ِي ؽٛد. فٛسخ ِذزٚس اثثاذي تشىشف ِيتذي
ً دفِ وشد ِي ٓ اص ؽّٛي اف ْ ُ٘ دفِ وشد، ٚاص  تشداؽر ذٛاْ تا دعد تشداؽرٓ اص اىلاق ادٛاٌي آ

ً ٔغثد تٗ ايٓ ِٛاسد ِؤٚٔٗ تيؾرشي ِي ٓ اص ؽّٛي اف خٛا٘ذ ٌزا سفِ يذ اص  آٔجا وٗ دعد تشداؽر
ً دعد اى لاق ادٛاٌي ِرْيٓ اعد، تٗ ّثاسخ ديگش ِا تايذ تٗ لذس مشٚسخ اص ِفاد ِٚذٌٛي دٌي

ُ ِذزٚس سا تا سفِ يذ اص اىلاق ادٛاٌي دفِ وٕيُ ديگش ٔياص ٔيغد  تشداسيُ ٔٗ تيؾرش، ٚٚلري ِي ذٛأي
 خٛد افً سا تٗ وٍي وٕاس تگزاسيُ.

 

ِ است: ِ شد  و خٕيي:جٕاب أل يسدٕ اش ايٍ اشكال جٕاتٓايي داد

 ـِؾشٚه عش اص ِخاٌفد ليْي ٍّّي دس ّٔي آٚسد ٌٚي دس تْني ِٛالِ ِغرٍضَ  اگشچٗ دٚ ذشخي
ِخاٌفد ليْي اٌرضاِي اعد، دس وجا؟ دس جايي وٗ ِىٍف ٘ش دٚ ىشف ٍُّ اجّاٌي سا ذشن وٕذ، دس 

ٓ فٛسخ ؽشه جشياْ تشائد تشاي ٘ش دٚ ىشف دافً اعد، ؽشه ايٓ تٛد وٗ ِىٍف، ىشف  اي
 ـدٚ  ديگش سا ٗ ٘شدٚ ىشف وشدٖ، ٌزا لاصِٗ اػ اّرماد تٗ تٗ ذشخي ذشن وٕذ ٚايٓ واس سا ٔغثد ت

 ـاص ؽاسُ دس دٚ ىشف ِذاي اعد. پظ  ىشف اعد وٗ اِشي غيشِْمٛي اعد چْٛ فذٚس ذشخي
 ِذزٚس اثثاذي ٕ٘ٛص تالي اعد.

 ـدس دٚ ىشف، يه دىُ :  زدّ أل اش جٕاب يذمك خٕئي ٍا٘شي اعد وٗ تٗ خٛدي فذٚس ذشخي
خٛد ِذاي ٔيغد ٌٚىٓ اگش تا دىُ ٚالْي ٍَِْٛ اجّاٌي دس ذٕافي تاؽذ ِذاي اعد، وٗ دس ِماَ ِا 

ٓ ذٕافي ٚجٛد ٔذاسد. ذٛميخ: ذٕافي تيٓ دىُ ٍا٘شي ٚٚالْي ّ٘أيٛس وٗ لثلا خٛأذٖ ايذ دس عٗ  چٕي
 ِشدٍٗ ِرقٛس اعد: جًْ،ِثادي ٚاِرثاي.

ً اٌّؤٔٗ اعد، ٌزا ٘يچ ذٕافي : ىثك َٔش ايا يماو جعم ِذمك خٛئي جًْ ّثاسخ اعد اص اّرثاس وٗ عٙ
ً ايٕىٗ ؽّا ِأيرٛس   ـٚجًْ اٌضاَ ٚجٛد ٔذاسد ِاداِي وٗ فشف اّرثاس تاؽٕذ،ِث ٓ جًْ ذشخي تي

 ِماتٍراْ سا يىثاس أغاْ اّرثاس وٕيذ ٚيىثاس پشذماي، فشف اّرثاس وشدْ خشجي ٔذاسد.



ِذمك خٛئي ِثادي دىُ ٍا٘شي غيش اص ِثادي دىُ ٚالْي اعد، ِثادي : ىثك ِغٍه ايا يماو يثادي
دىُ ٚالْي دس ِرٍْماذؾاْ اعد ِثلا ِفغذٖ دس خّش اعد، ٌٚي ِثادي دىُ ٍا٘شي دس خٛد جًْ 

ٓ ِثادي  ْ ِقٍذد داؽرٗ تاؽذ. ٌزا تي ٗ ذٛذٛ ْ خٛدػ ِقٍذد داسد ٔٗ ايٕى اعد، دىُ تٗ اتادٗ ذٛذٛ
ٗ اتادٗ آْ ِقٍذد  ْٕي ِيآٔٙا ُ٘ ذٕافي ٚجٛد ٔذاسد. ي ٗ تاؽذ ٌٚي دىُ ت ذٛأذ ذٛذْٛ ِفغذٖ داؽر

 داؽرٗ تاؽذ.

ً ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ايا يماو ايتثال ُ اف : ذٕافي ٚلري ِرقٛس اعد وٗ تگٛيي
اگش دس   ؽٛد ِثلا دس جايي وٗ تٗ ٔجاعد يىي اص دٚ أاء ٍُّ داسيُ  ِيٍما تذْٚ ٘يچ ؽشىي جاسي ِي

ُ لاصِٗ اػ جٛاص اسذىاب ٘شدٚ أاء دٚ ىشف ت ٓ  شائد جاسي وٕي اعد وٗ تا ٚجٛد ٔجاعد ٚالْي تي
 آْ دٚ ٔاعاصگاس اعد. چْٛ دذالً تايذ اص يىي اص إٔاء٘ا پش٘يض تؾٛد.

ً ذشخيقي تٗ ٔذٛ ِؾشٚه جاسي ؽٛد ِخاٌفري لاصَ ّٔي آيذ چْٛ تا اسذىاب يىي اص  ٌٚي اگش اف
ٗ ايٓ دشفٙا  ٔيغريُ، پظ ذٕافي ِشذفِ اعد. آٔٙا، ديگش لادس تٗ اسذىاب ديگشي ٗ ٔاگفرٗ ّٔأذ ّ٘ اٌثر

ٗ اص تاب ٍّيد، يْٕي  ً اص تاب الرناء دىُ تٗ ٚجٛب ِٛافمد ليْي وٕذ ٔ ٓ اعد وٗ ّم ِثٕي تش اي
 ـِإٔذ  ً ٍِْك تاؽذ تش ّذَ ٚسٚد ذشخيقي اص جأة ؽاسُ، وٗ دس فٛسخ ٚسٚد ذشخي دىُ ّم

 ـِؾشٚه دس دٚ  ً تٗ ٚجٛب ِٛافمد ليْي ِٛسد ِا وٗ ذشخي ىشف جاسي اعد ِٛمُٛ دىُ ّم
 ِٕرفي اعد.

 

ُ جايي سا فشك وٕيُ وٗ ٔٗ عش اص ِخاٌفد ٍّّيٗ دس  ِا ِي:  زدّ دٔو اش جٕاب يذمك خٕئي ذٛأي
 ـليْي دس ِخاٌفد لاصَ ِي ِي آيذ ٚٔٗ  آيذ تٗ ّثاسخ ديگش ٔٗ ِخاٌفد ٍّّي لاصَ ِي آٚسد ٚٔٗ ذشخي

جايي وٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ِا تيؾرش اص دٚ ذا تاؽذ ٚؽشه ِا ذشويثي اص فًْ  ِخاٌفد اٌرضاِي. وجا؟
ٚذشن تاؽذ، ِثلا ِٛسدي سا فشك وٕيذ وٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي ِا عٗ ذا اعد، "اٌف" ٚ"ب" ٚ"ج". 

 ً ً ذشخيقي دس ٘ش وذاَ اعد تٗ ؽشه فًْ يىي اص آٔٙا ٚذشن عِٛي، يْٕي اف ؽشه ُ٘ جشياْ اف
ؽٛد وٗ "ب" ذشن ؽٛد ٚ"ج" أجاَ ؽٛد، ٚلري دس "ج" جاسي  " جاسي ِيذشخيقي ٚلري دس "اٌف

ٓ فٛسخ ٘شگض ِخاٌفد ٍّّي ٚاٌرضاِي ِرقٛس  ِي ؽٛد وٗ "اٌف" ذشن ؽٛد ٚ"ب" أجاَ ؽٛد، دس اي
ٔيغد، ِخاٌفد ٍّّي وٗ ٚامخ اعد چْٛ يميٕا يه ِٛسد وٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ٔجاعد آْ داسيُ ذشن 

شيه اص عٗ ىشف، ذشن يىي اص آٔٙا تٛد. اِا چشا ِخاٌفد اٌرضاِي ؽٛد، چْٛ ؽشه جشياْ دس ٘ ِي
 ـليْي دس ِخاٌفد لاصَ ّٔي آيذ، چْٛ اگش ؽّا ٘ش عٗ سا ُ٘ ذشن وٕي ؽشه جشياْ  يْٕي ذشخي

ً ِذمك ّٔي ٓ اگش ٘ش عٗ سا ُ٘  اف ؽٛد چْٛ ؽشه جشياْ دس ٘شوذاَ فًْ يىي اص آٔٙا تٛد. ّٚ٘چٕي
آيذ چْٛ ؽشه ذشن يىي اص آٔٙا تٛد وٗ ِذمك ٔؾذٖ اعد.  ي لاصَ ّٔيِشذىة تؾٛيذ تاص ِخاٌفد اٌرضاِ

 ؽٛد ٔٗ ِخاٌفد ٍّّي فٛسخ تگيشد ٔٗ اٌرضاِي. ٌزا ايٓ ؽشه ذشويثي اص فًْ ٚذشن تاّث ِي

ٗ دٚ فٛسخ ديگش ُ٘ : جٕاب دٔو يذمك خٕئي ً ذشخيقي اعد، ت ًِ اف اگش لشاس تٗ ذمييذ اىلاقِ دٌي
ْ افً  ذٛاْ آْ سا ذمييذ صد ذا اص ِي ِخاٌفد ليْي ٍّّي س٘ايي پيذا وٕيُ، چشا درّا تايذ ؽشه جشيا

ٓ ذشجيخ تلاِشجخ اعد. ً سا تٗ عٗ ٔذٛ  دس يىي، ذشن ديگشي تاؽذ. اي ذٛميخ: اىلاق دٌيً اف
 ذٛاْ ذمييذ صد: ِي

ٗ ذشن اسذىاب ىشف ديگش، ّ٘أي وٗ صٕزت أل ْ افً ذشخيقي دس ٘ش ىشف ِميذ تاؽذ ت : جشيا
 د.ِذمك ّشالي گف

ً اص اسذىاب صٕزت دٔو ٗ جشيأؼ دس ٘ش ىشف لث : دٌيً تشائد يا ّ٘اْ افً ِميذ تاؽذ تٗ ايٕى
ٗ ؽشه دس  ديگشي تاؽذ، ٌزا اگش دس ىشف اٚي جاسي ؽذ ديگش دس ىشف دَٚ جاسي ّٔي ؽٛد، چٗ ايٕى



ىشف اٚي ِذمك اعد چْٛ ٕ٘ٛص دِٚي سا ِشذىة ٔؾذٖ اعد، ٌٚي دس ىشف دَٚ ؽشه ِذمك 
ً اص آْ.چْٛ ت  ٔيغد ً دس ىشف دَٚ اعد ٔٗ لث  ْذ اص جشياْ اف

ً دس ٘ش ىشف تْذ اص اسذىاب ىشف ديگش صٕزت سٕو ٗ ايٕىٗ جشياْ اف ً تشائد ِميذ تاؽذ ت : دٌي
ٓ فٛسخ دس ىشف اٚي جاسي ّٔي ؽٛد يْٕي تْذ اص  ؽٛد تٍىٗ دس ىشف دَٚ جاسي ِي تاؽذ، دس اي

ً جاسي وٕذ. يْٕي تْذ اص ايٕىٗ ىشف اٚي  ذٛأذ دس ىشف دَٚ ايٕىٗ ىشف اٚي سا ِشذىة ؽذ، ِي اف
ً جاسي وٕذ ِٚخاٌفد ليْي  سا تذْٚ ِجٛص ؽشّي أجاَ داد ِٚشذىة دشاَ ؽذ دس دِٚي ِي ذٛأذ اف

ُ ذا عش اص ِخاٌفد ليْي  ٚلري ِا ِي آيذ. ٍّّي لاصَ ّٔي ٓ عٗ ٔذٛ ذمييذ تضٔي ً افً سا تٗ اي ُ دٌي ذٛأي
 ِرْيٓ تاؽذ ايٓ ذشجيخ تلاِشجخ اعد. ٍّّي دس ٔياٚسد، چٗ ٚجٙي داسد اٌٚي

ً دس دٚ : زدّ جٕاب دٔو يذمك خٕئي ٓ تٛد وٗ داٌري وٗ ِٛجة ذْاسك جشياْ اف لقذ ِا اص ذمييذ اي
ً دس دٚ ىشف ذْاسمي ٔثٛد سا ٔگٗ داسيُ.  ىشف ِي ٓ جشياْ اف ً وٕيُ ٚداٌري سا وٗ تي ؽذ سا صائ

ٗ فٛسخ اٚي ِّىٓ اعد،  ٓ أِش فمو تا ذمييذ ت ْ افً دس ٘ش ىشفي، ّذَ وٗ اي يْٕي ؽشه جشيا
ٗ دافً ّٔي ٓ ٔريج َِ ذمييذ اي ؽٛد، چشا؟ چْٛ فٛسخ  اسذىاب ىشف ديگش تاؽذ. ٚتا دٚ فٛسخ دٚ

 ٓ ً دس ىشف "اٌف" ِؾشٚه تٗ اي دَٚ تا فٛسخ عَٛ دس ذْاسك اعد، يْٕي اگش گفريُ جشياْ اف
ً اص اسذىاب ىشف "ب" تاؽذ ِْاسك ِي ً ؽٛد تا فٛسخ عٛ اعد وٗ لث َ وٗ ِيگفد: جشياْ اف

ٓ اعد وٗ تْذ اص اسذىاب فٛسخ "ب" ِشذىة ؽٛد. پظ ذمييذ اىلاق  دس ىشف "اٌف" ِؾشٚه تٗ اي
ٗ فٛسخ دَٚ ِْاسك اعد تا فٛسخ عَٛ، وٗ ديگش ّٔي ً افً ت ُ افً سا دس ٘يچ ىشف  دٌي ذٛأي

ٓ تشدْ ذْاسك تٛديُ ذا افً سا جاسي وٕ  يُ.جاسي وٕيُ، دس جاٌيىٗ ِا دسفذد اص تي

ً دفِ وشد ِي ؽٙيذ فشِٛد ّ٘أيٛس وٗ ِي ٓ اص ؽّٛي اف ذٛاْ تا  ذٛاْ ِذزٚس سا تا دعد تشداؽر
ٓ اص ؽّٛي افً ٔغثد تٗ  ٓ اص اىلاق ادٛاٌي آْ ُ٘ دفِ وشد، ٚاص آٔجا وٗ دعد تشداؽر دعد تشداؽر

ٓ ِٛاسد ِؤٚٔٗ تيؾرشي ِي ٗ ّثاسخ د اي ِ يذ اص اىلاق ادٛاٌي ِرْيٓ اعد، ت يگش ِا تايذ خٛا٘ذ ٌزا سف
ٗ تيؾرش، ٚٚلري ِي ً دعد تشداسيُ ٔ ذٛأيُ ِذزٚس سا تا سفِ يذ  تٗ لذس مشٚسخ اص ِفاد ِٚذٌٛي دٌي

 اص اىلاق ادٛاٌي دفِ وٕيُ ديگش ٔياص ٔيغد خٛد افً سا تٗ وٍي وٕاس تگزاسيُ.

ّ شٓيد لثٕل َكسد زسيديى تّ اشكال سٕو ِ شد ك ٔ اشكال داد  تّ ايٍ كلاو د

دعد تشداؽرٓ اص اىلاق ادٛاٌي دس دٚ ىشف وٗ ِذّاي ِذمك ّشالي اعد ٕئي:جٕاب سٕو يذمك خ
ٓ اص اىلاق إفشادي ٚادٛاٌي دس يه ىشف ٔيغد، ّ٘أيٛس وٗ تا اٌٚي ِي ذٛاْ  اٌُٚي اص دعد تشداؽر

ً تشائد دس يه ىشف  ِذزٚس ِخاٌفد ليْي سا دفِ وشد تا دِٚي ُ٘ ِي ٓ فٛسخ وٗ دٌي ذٛاْ، تٗ اي
ٗ فمو يه  تٗ ذّاَ دالاذؼ ٚدس ىشف ديگش تٗ وٍي جاسي ّٔيؽٛد ٔغثد  جاسي ِي ؽٛد،وٗ دس ٔريج

ً ؽاًِ ىشف ديگش تٗ وٍي ّٔي ىشف سا ِي ً  ؽٛد. ذٛاْ ِشذىة ؽذ، چْٛ دٌيً اف ذٛميخ: دٌي
ً دٚ اىلاق داسد:  اف

ً ٔغثد تٗ خقٛؿ فشد  اٌف( اىلاق افشادي: يْٕي ؽّٛي دٌي

 س ّ٘ٗ دالاذؼب( ادٛاٌي: يْٕي ؽّٛي دٌيً ٔغثد تٗ فشد د

فشِايٕذ تشاي دفِ ِذزٚس ِخاٌفد ليْي ِا دعد اص اىلاق افشادي ٚادٛاٌي دس يه  ِشدَٛ خٛئي ِي
ً دس ٘يچ داٌري ؽاًِ آْ ّٔي ً اف ؽٛد خٛاٖ ىشف ديگش سا ذشن وٕذ يا  ىشف تشِي داسيُ ٌزا دٌي

ً اص ىشف ديگش تياٚسد يا تْذ اص ىشف ديگش . چٗ ِشجذي ٚجٛد داس د وٗ دعد اص ٔىٕذ، خٛاٖ لث
 اىلاق ادٛاٌي دس دٚ ىشف تشداسيُ؟



سفِ يذ اص اىلاق ادٛاٌي دس ٘شيه اص ىشفيٓ ِشجخ داسد ِٚشجذؼ ُ٘  زدّ جٕاب سٕو يذمك خٕئي
ٗ دس ىشف ديگش  ً سا دس ٘ش ىشف جاسي وٕيذ تذْٚ ِْاسك اعد چٗ ايٕى ٓ اعد وٗ اگش ؽّا اف اي

جاسي تؾٛد، دسداٌيىٗ اگش اص اىلاق ؽشه)وٗ ذشن ىشف ديگشي تٛد( ِذمك ٔيغد ذا تخٛا٘ذ 
ً تٗ  ادٛاٌي ٚافشادي دس يه ىشف دعد تشداسيُ ذشجيخ تلاِشجخ لاصَ ِي آيذ، چْٛ ٔغثد اف

ٓ ٔغثد اىلاق ٔغثد تٗ ٘ش ىشف ِغاٚيغد پظ ٚجٙي ٔذاسد دس يه  ٘شىشف ِغاٚي اعد،ّ٘چٕي
تا جشياْ دس ىشف جاسي ؽٛد ٚدس ىشف ديگش جاسي ٔؾٛد. ٌزا جشياْ دس ٘شىشف ِْاسك اعد 

 ىشف ديگش.

ٓ اؽىاي ىثك ِثٕاي خٛد ِشدَٛ خٛئي اعد ِي جٕاب چٓازو يذمك خٕئي: فشِايذ: اص ؽشايو دىُ  اي
ٓ اعد وٗ ادرّاي ِياتمد تا ٚالِ سا داؽرٗ تاؽذ، ِثلا دس گٛؽد خشگٛػ ِا ِي دأيُ دىُ  ٍا٘شي اي

چْٛ ادرّاي ِياتمد تا ٚالِ سا  ٚالْي يا دشاَ اعد يا جايض ، ٌزا دىُ ٍا٘شي دس ٚجٛب يا اعرذثاب
ً  ؽٛد. ٔذاسد اص ؽاسُ فادس ّٔي دس ِماَ ِا ُ٘ ِذمك ّشالي تا ذقشف دس اىلاق ادٛاٌي، دٌي

ٗ آْ اتادٗ ٚجٛاص أجاَ ٘ش  ً سا دس ٘ش ىشف ِؾشٚه تٗ ذشن جأة ديگش دأغد ٚٔريج جشياْ اف
 ـِؾشٚ ه دس ٘ش ىشف ؽذ، ىشف ِؾشٚه تٗ ذشن جأة ديگشي ؽذ، يْٕي دىُ ٍا٘شي ِا ذشخي

دأيُ دىُ ٚالْي دس ِٛسد ِثلا ٘ش يه اص أاء٘اي ٔجظ يا جٛاص ِيٍك اعد)دس ِٛسد  دس داٌيىٗ ِي
ٗ دىُ ٚالْي جٛاص  أائي وٗ ىا٘ش اعد( يا ِِٕ ِيٍك)دس ِٛسد أائي وٗ ٔجظ اعد( ٚادرّاي ايٕى

ٗ  ِؾشٚه تاؽذ، ٚجٛد ٔذاسد، پظ ّٔي  ـِؾشٚه سا ؽاسُ ت ْ ذشخي ّٕٛاْ دىُ ٍا٘شي ذٛأذ ّٕٛا
 جًْ وشدٖ تاؽذ.

ايٕىٗ ِشدَٛ خٛئي فشِٛد ؽشه دىُ ٍا٘شي ايٓ اعد وٗ ادرّاي  زدّ جٕاب چٓازو يسدٕو خٕئي:
ٗ دس دىُ ٍا٘شي ؽشه اعد دٚ  ِياتمد تا دىُ ٚالْي سا داؽرٗ تاؽذ، ادّاي تذْٚ دٌيً اعد، آٔچ

 چيض اعد:

 دىُ ٚالْي ِؾىٛن تاؽذ     (1

ايٕىٗ  تشاي ذٕجيض ٚذْزيش سا داؽرٗ تاؽذ، يْٕي يا ِٕجّض تاؽذ ٚيا ِْزّس، چٗدىُ ٍا٘شي فلاديد   (2
ٓ ِيٍٛب دافً اعد؛ صيشا اجشاي  ِمرناي جًْ دجيد ِٕجضيد ِْٚزسيد اعد، ٚدس ِماَ ِا اي

ً دس يه ىشف ِْزسيد ِي آٚسد ّٚذَ جشياْ دس ىشف ديگش ذٕجيض آٚس اعد، چْٛ ِؤِٕي  اف
ً دىُ تٗ ذٕجيض ِي تٍٗ، دس فٛسذي وٗ دىُ ٍا٘شي ِخاٌف ٚالِ تاؽذ آْ سا وٕاس  وٕذ. ٔذاسيُ ّٚم

ٓ جٙد وٗ ِخاٌف  ٗ ِٛافك ادرّاٌي تا دىُ ٚالْي، ؽشه اعد تٍىٗ اص اي ٗ اص تاب ايٕى ِيگزاسيُ اِا ٔ
 ٍُّ اعد ٚفلاديد ذٕجيض ٚذْزيش سا ٔذاسد.

ٓ جٛاب اص خٛد ؽٙيذ اعد، ىي چٕذ تٕذ تياْ : جٕاب پُجى تّ يذمك عسالي  ِيىٕيُ:اي

لثلا فشِٛدٖ تٛد وٗ دس ِماَ ؽه ؽاسُ دىُ ٍا٘شي سا تشاي دفٌ ِلاواخ ٚالْيؼ جًْ  تُد أل(
َ دلاٌد تش ّذَ ا٘رّاِؼ تٗ ِلاواخ ديگش ِي  ـٍا٘شي ِْٕاػ اّ٘يد  ِيىٕذ وٗ تٗ اٌرضا وٕذ. ٌزا ذشخي

 ـ ٗ ا٘رّاَ تٗ ذشخي ٗ اعد، ِٚلاواخ اٌضاِيٗ تشاػ ُِٙ ٔيغد. اٌثر ٗ تٗ يه ٔذٛ ِلاواخ ذشخيقي ّ٘يؾ
ً ذقٛس اعد:  ٔيغد تٍىٗ دٚ دسجٗ تشاػ لات

 ـتذ٘ذ، وٗ لاصِٗ اػ ّذَ ا٘رّاَ تٗ ٘يچ يه -1 ٓ فٛسخ وٗ دس ّ٘ٗ اىشاف ذشخي ِشذثٗ تالا، تٗ اي
 اص ادرّالاخ اٌضاَ دس اىشاف اعد.

 ـدس تْني اىشاف اعد، يْٕي ٌِٛي تٗ ادرّالاخ اٌضاَ دس تْني اىشاف -2 ٓ ذشخي ِشذثٗ پايي
ىثك ايٓ دٚ دسجٗ اگش دسجٗ تالاي  رّاَ داسد ِٚي خٛا٘ذ ِلاواخ اٌضاِي ذا دذي دفٌ ؽٛد.ا٘

ٗ جٛاص ِخاٌفد ليْيٗ ِي  ـتشاي ٌِٛي اّ٘يد داؽرٗ تاؽذ دىُ ت ٓ  ذشخي ٗ ِشذثٗ پايي وٕذ، ٚچٕأچ



ٗ ِٛافمد ادرّاٌيٗ تغٕذٖ تشايؼ اّ٘يد داؽرٗ تاؽذ دىُ تٗ جٛاص اسذىاب تْل اىشاف ِي  وٕذ. يْٕي ت
 وٕذ. ِي

 ـِؾشٚه تٛد ِفادػ ا٘رّاَ دٔو(  ْ وشدٖ تٛد وٗ ّثاسخ اص دٚ ذشخي فشمي سا وٗ ِذمك ّشالي تيا
 ـّٚذَ ا٘رّاِؼ تٗ ِلاواخ اٌضاَ اعد.  ـِؾشٚه ايٓ  ٌِٛي تٗ ِلاواخ ذشخي ٓ دٚ ذشخي لاصِٗ اي

ً ذشخيقي دس دٚ ىشف ِذمك ؽذٖ  اعد وٗ اگش ِىٍف دٚ ىشف سا ذشن وشد، ؽشه جشياْ اف
ٓ دشف ّذَ ا٘رّاَ ٌِٛي تٗ دفٌ غشك ِٚلان اٌضاِي خٛيؼ اعد.ِْٚ  ٕاي اي

 ـ٘غرٕذ، يْٕي ؽاسُ دس فٛسذي وٗ ِىٍف  سٕو(  ـِؾشٚه ِشذثٗ تالاي ذشخي پظ دٚ ذشخي
د٘ذ ٚايٓ يْٕي ّذَ ا٘رّاِؼ تٗ ِلاواخ اٌضاِي،  أاء سا ذشن وٕذ دىُ تٗ اسذىاب ٘شدٚي آٔٙا ِي  دٚ

 يْٕي ِخاٌفد ليْي.

 ـدس ّ٘ٗ اىشاف اؽىاٌي ٔذاسد ٌٚي اثثاذا ِْمٛي ٔيغد چٗسيايدف شٓيد يي ٗ  : ٘شچٕذ ثثٛذا ذشخي ايٕى
عاتما گفد جٛاص ِخاٌفد ليْي ِخاٌف اسذىاص ّملاعد چْٛ اغشاك ذشخيقي دس ٍُّ اجّاٌي تٗ 

 ـ دذي اّ٘يد ٔذاسٔذ وٗ ٌِٛي اغشاك اٌضاِي خٛد سا فذاي آٔٙا تىٕذ. پظ آٔچٗ ِْمٛي اعد ذشخي
ً ّٔيِشذثٗ پا  ـِؾشٚه داف ٓ اعد وٗ تا دٚ ذشخي ُ  يي ً تثشيُ ٚتگٛيي ٗ آْ سا تٗ ذأٚي ؽٛد ِگش ايٕى

 ـ  ـدس جاِِ اعد يْٕي ّٕٛاْ "ادذّ٘ا" ِشخـ فيٗ اعد، ؽاسُ دس يىي اص آٔٙا ذشخي ِشاد ذشخي
ً افً ٚافي تٗ اثثاخ ايٓ أِش ٔيغد، چْٛ  دادٖ، يْٕي اسذىاب يىي ٚذشن ديگشي. ٗ اىلاق دٌي وٗ اٌثر

ٗ ادٌٗ، اد ٌٗ افٛي ذشخيقي ٔاٍش تٗ افشاد خاسجي ٘غرٕذ ٔٗ جاِِ)يْٕي ّ٘اْ ادذّ٘ا(، ّلاٖٚ تش ايٕى
 ـِؾشٚه ِي ٌزا ىثك َٔش ِؾٙٛس دس  تاؽٕذ. ِيٍمٗ ٘غرٕذ ٔٗ ِؾشٚىٗ، ٌزا لافش اص اثثاخ ذشخي

ُ ذْاسك ٚذغالو  تْني اىشاف ٍُّ اجّاٌي، جشياْ افٛي ذشخيقي ِّىٓ ٔيغد تٍىٗ افٛي تا٘
ِّىٓ اعد وغي  وٕذ. ٕٕذ، ّٚمً دىُ تٗ ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي ِيو ِي

ٓ دٚ ِغٍه ٍّيد ٍُّ اجّاٌي ٚالرناء آْ ٔيغد، چٗ ايٕىٗ تٕاتش  ٗ گفريذ فشلي تي ٗ تٗ آٔچ تگٛيذ: تا ذٛج
ً ِشخـ دس تْني اىشاف ٍُّ اجّاٌي جاسي ّٔي  ؽٛد. ٘شدٚ ِغٍه اف

ؽٛد وٗ تْذا تٗ آٔٙا اؽاسٖ خٛا٘يُ  اػ دس تْني اص دالاخ سٚؽٓ ِيٖ ثّش فسيايد شٓيد دز جٕاب يي
د٘ذ ّٚٔي دأيُ اص اِٛاي غقثي اعد يا اص اِٛاي  وشد. ِثلا دس ِٛسد جٛايضي وٗ عٍياْ جائش ِي

ً داسيُ ً ِأِ اص  وٗ ِٛافمد ليْيٗ ٚاجة ٔيغد، تٕاتش الرناء ِي  خٛدػ اعد، دٌي گٛييُ ايٓ دٌي
ً  ؽٛد ٚتايذ تٗ گٛٔٗ ٌٚي تٕاتش ٍّيد واس ِؾىً ِي ؽٛد ذأثيش ِمرني ِي ٗ ذأٚي ً جٛاص سا ت اي دٌي

ً ٔؾٛد. ٓ ٍّد ٍِْٚٛي داف ُ ذا ذفىيه تي  تثشي

ً : يٕازد استثُاء اش عدو جسياٌ اصم تسخيصي دز يعط اطساف اص ِياٌة عاتك سٚؽٓ ؽذ وٗ دٌي
ً ّٔي ً ذشخيقي سا دس تْل اىشاف ٍُّ اجّاٌي اثثا اف خ تىٕذ، چْٛ جشياْ افً ذٛأذ جشياْ اف

وٕٕذ. ٌٚىٓ ِٛاسدي ٚجٛد  دس ٘ش ىشف ِْاسك اعد تا جشياْ افً دس اىشاف ديگش ٚذغالو ِي
ذٛأذ دس تْني اص اىشاف جاسي ؽٛد، وٗ يىي يىي  داسد وٗ افً ذشخيقي ِْاسك ٔذاسد ِٚي

 تشِي ؽّاسيُ.

ً ذشخيقي داسيُ ٚدس يٕزد أل: ىشف ديگش دٚ افً  دس جايي وٗ يه ىشف ٍُّ اجّاٌي يه اف
ٓ افٍٙا داوُ تش  ً ايٓ اعد وٗ يىي اص اي ذشخيقي ىٌٛي داسيُ، ِٚشاد اص ىٌٛي تٛدْ دٚ اف

 ديگشي تاؽذ ِٚٛمُٛ آْ سا ذْثذا تشداسد.

ٗ ٔجاعد يىي اص دٚ ٍشف اٌف ٚب، ٚداٌد عاتمٗ اٌف سا ِي دأيُ وٗ  تشاي ِثاي: ٍُّ اجّاٌي داسيُ ت
ؽٛد ٚ  اٌيٙاسٖ جاسي ِي دأيُ، ٌزا دس ىشف ب فمو افاٌح سا ّٔيپان تٛدٖ ٌٚي داٌد عاتمٗ ٍشف ب 

ً اعرقذاب، ٌٚي چْٛ اعرقذاب ِٛمُٛ افاٌح اٌيٙاسٖ  دس ٍشف اٌف ُ٘ افاٌح اٌيٙاسٖ ُٚ٘ اف
اٌف پيذا   داسد تش آْ داوُ اعد چْٛ تا جشياْ اعرقذاب ذْثذا ٍُّ تٗ ىٙاسخ ٍشف سا تش ِي



اٌح اٌيٙاسٖ جاسي تؾٛد پظ فمو افً اعرقذاب جاسي وٕي ٚديگش ؽه دس آْ ٔذاسي ذا اف ِي
ٗ ِٛاسد گفرٗ  ِي ً ايٕگٛٔ ُ اعرقذاب تش افً ىٙاسخ داوُ اعد(.دس ِث ؽٛد)اٌثرٗ تٕاتش ايٕىٗ تگٛيي

ً ىٙاسخ داسيُ ٚدس ىشف اٌف ُ٘ اعرقذاب، ايٓ  ؽذٖ اعد: دس يه ىشف يْٕي ىشف ب فمو اف
ً تا ُ٘ ذْاسك ِي ؽٛد چْٛ اص  افً ىٙاسخ دس ىشف اٚي صٔذٖ ِيوٕٕذ،  وٕٕذ ٚذغالو ِي دٚ اف

ً ىٙاسخ  ؽٛد. ؽٛد ٚتذْٚ ِْاسك جاسي ِي ذْاسك خاسج تٛد، ٌزا الآْ صٔذٖ ِي ٚجٗ خشٚج اف
ٗ افٌٛي وٗ دس ّشك ُ٘ ٘غرٕذ ذْاسك ٚذغالو ِي وٕٕذ،  دس ٍشف اٌف: ىثك يه لأْٛ وٍي وٗ ِيگ

ً ىٙاسخ دس ٍشف ب تا افً اعرقذاب دس  ٍشف اٌف ذْاسك ٚذغالو ِي وٕٕذ دس ايٕجا ُ٘ اف
ً ىٙاسخ دس ٍشف اٌف دس ىٛي جشياْ اعرقذاب تٛد ٚذا ٚلري اعرقذاب ٚجٛد داسد  ٚچْٛ اف

ٗ آْ ّٔي ؽٛد.ٔريجٗ  سعذ، تش اثش عمٛه افً اعرقذاب، افً ىٙاسخ دس ٍشف اٌف صٔذٖ ِي ٔٛتد ت
ً ىٙاسخ جاسي ِي ؽٛد، ذٛجٗ داؽرٗ  ذٛأذ آْ سا ِشذىة ؽٛد ِٚىٍف ِي ايٕىٗ دس ٍشف اٌف اف

تاؽيذ وٗ ايٓ تش ِثٕاي ِغٍه الرناء اعد وٗ ٚجٛب ِٛافمد سا تخاىش ذْاسك افٛي ذشخيقي 
اِا تش ِغٍه ٍّيد، خٛد ٍُّ  دأغد وٗ ِا ذْاسك سا تشُ٘ صديُ ذا ِٛافمد ليْي ٚاجة ٔثاؽذ، ِي

 اجّاٌي ٍّد ٚجٛب ِٛافمد تٛد وٗ ٕ٘ٛص تٗ داي خٛد تاليغد.

ً افٍي ِشخـ ٘شدٚ ىشف ٍُّ اجّاٌي سا ؽاًِ تؾٛد ٚدٌيً افٍي دس جايي يٕزد دٔو:  وٗ دٌي
ديگش فمو يه ىشف سا ؽاًِ تؾٛد. ِإٔذ ايٕىٗ دٚ ٍشف اٌف ٚب داسيُ ٚداٌد عاتمٗ آٔٙا ىٙاسخ 

ً ىٙاسخ  اعد ِٚي دأيُ يه ليشٖ خْٛ دس يىي اص ايٕٙا افرادٖ، ٚفمو دس يه ىشف آٔٙا ِثلا ب اف
ٓ فٛ جاسي ِي ُ ٘غرٕذ دس ىشفيٓ ذغالو ؽٛد، دس اي سخ دٚ اعرقذاب ىٙاسخ چْٛ دس ّشك ٘

ً ىٙاسخ صٔذٖ ِي ِي ؽٛد ٚتذْٚ ِْاسك جاسي  وٕٕذ ٚٚلري اعرقذاب ىشف ب عالو ؽذ، اف
ُ يا ّشمي تٛدْ آٔٙا  ؽٛد.ٚفشلي ُ٘ ّٔي ِي وٕذ لائً تٗ ىٌٛي تٛدْ اعرقذاب تا افً ىٙاسخ تؾي

ٓ ّشميٙا اذف ٗ افً ىٙاسخ ٔذاسد، ٚاگش  اق ِيصيشا اگش ىٌٛي تاؽذ ذْاسك تي افرذ ٚستيي ت
ّشمي ُ٘ تاؽذ چْٛ اص عٕخ اعرقذاب ٔيغد تاص اص ذْاسك خاسج اعد ٚخٛد اعرقذاتٙا تا ُ٘ 

ذٛميخ سٚؽٕرش تشاي ّذَ ذْاسك دس فٛسخ ّشمي تٛدْ اعرقذاب تا افً  وٕٕذ. ذْاسك ِي
ٗ ذْاسك دسٚٔي ؽذٖ اعد ، چْٛ دٚ ىشف ِؾىٛن ِا ىٙاسخ: افً اعرقذاب دس ِٛسد ِا ِثرٍي ت

ً اعد، ٚاگش ُ٘ تخٛا٘ذ دس يه  ؽٛد ٚعش اص ِخاٌفد ليْي دس ِي سا ؽاًِ ِي آٚسد وٗ گفريُ ِغرذي
ؽٛد  ؽٛد ٌزا دٌيً اعرقذاب دس ِٛسد ٍُّ اجّاٌي يا عالو ِي ىشف جاسي ؽٛد ذشجيخ تلاِشجخ ِي

ً ؽٛد ٚٚلري عالو يا ِجًّ ؽذ فلاديد ذْاسك تا اف ٚيا لاألً ِجًّ ِي ً ىٙاسخ سا ٔذاسد ٚاف
 ؽٛد. ىٙاسخ تذْٚ ِْاسك جاسي ِي

جايي وٗ يه افً ذشخيقي دس دٚ ىشف جاسي ؽٛد ٚدس يه ىشف افً اٌضاِي ُ٘ يٕزد سٕو: 
دأيُ يه ليشٖ خْٛ داخً يىي اص آٔٙا  جاسي تاؽذ.ِإٔذ ايٕىٗ دٚ ٍشف اٌف ٚب داسيُ ٚاجّالا ِي

آٔٙا ىٙاسخ تٛدٖ، ٌٚي ٍشف اٌف لثلا ٔجظ تٛدٖ ٚىا٘ش ؽذٖ اعد  افرادٖ، ٚداٌد عاتمٗ ٘شدٚي
ؽٛد ٚدس ىشف  ّٚٔي دأيُ ٔجاعد عاتك تٛدٖ يا ىٙاسخ، ٌزا دس ٘شدٚ اعرقذاب ىٙاسخ جاسي ِي

ؽٛد چْٛ اص لثيً ذٛاسد داٌريٓ اعد ِٚرمذَ ِٚرأخش سا  اٌف اعرقذاب ٔجاعد ُ٘ جاسي ِي
جاسيغد ُٚ٘ ٔجاعد، ٚدس ب فمو اعرقذاب ىٙاسخ،  دأيُ.پظ دس اٌف ُ٘ اعرقذاب ىٙاسخ ّٔي

ؽٛد، صيشا دس ٍشف اٌف اعرقذاب  دس ايٓ فٛسخ فمو اعرقذاب ىٙاسخ دس ٍشف ب جاسي ِي
وٕٕذ چْٛ ِثً ِٛسد لثً ِثرٍي تٗ ذْاسك دسٚٔي  وٕٕذ ٚذغالو ِي ىٙاسخ ٚٔجاعد تا ُ٘ ذْاسك ِي

ذٛأذ تا افً خاسجي ديگشي  ّٔي اعد چْٛ ذٛاسد داٌريٓ ؽذٖ اعد. ٚتا ٚجٛد ذْاسك داخٍي
گٛيذ ذْاسك عٗ ىشفي اعد، يْٕي  ذْاسك داؽرٗ تاؽذ.دس ايٓ ِٛسد يه َٔش ديگش ُ٘ ٘غد وٗ ِي

گيشد، اعرقذاب ىٙاسخ دس اٌف تا اعرقذاب ٔجاعد دس  تيٓ عٗ ذا اعرقذاب ذْاسك ؽىً ِي
ٗ ؽذٖ ايٓ اعد وٗ خٛد اٌف ٚتا اعرقذاب ىٙاسخ دس ٍشف ب، ٚٚجٙي ُ٘ وٗ تشاي ايٓ ِيٍة گفر

اعرقذاتٙا دس ايٕجا ّ٘ٗ ّشمي ٚ اص عٕخ ٚادذ ٘غرٕذ، وٗ تذث ذفقيٍي آْ سا ؽٙيذ ِٛوٛي تٗ 
فشِايذ اگش جشياْ افً دس ايٓ عٗ ِٛسد تخاىش ٔذاؽرٓ ِْاسك فذيخ  وٕذ.ؽٙيذ ِي تذث خاسج ِي



لا ّٚذٖ اػ سا ؽٛد وٗ لث تاؽذ، ثّشٖ ٍّّي تيٓ دٚ ِغٍه الرناء ٍّٚيد دس ٍُّ اجّاٌي سٚؽٓ ِي
دادٖ تٛديُ. چْٛ ايٓ عٗ ِٛسد فمو تٕاتش الرنائيد ٍُّ اجّاٌي ِْٕا داسد، چْٛ ٚجٛب ِٛافمد دس 
الرناء ٔاؽي اص ذْاسك افٛي دس اىشاف تٛد وٗ دس ايٓ عٗ ِٛسد ذْاسك سا دً وشديُ ٚافً 

داي  تخاىش خٛد ٍُّ اجّاٌي اعد وٗ ٕ٘ٛص تٗ  جاسي ؽذ، ٌٚي دس ِغٍه ٍّيد ٚجٛب ِٛافمد
خلافٗ ايٓ ِثادث ايٓ ؽذ وٗ ٍُّ اجّاٌي، دشِد ِخاٌفد ليْي سا دس پي داسد،  تالي اعد.  خٛد

ٚ٘شگاٖ افٛي ذشخيقي دساىشاف ٍُّ اجّاٌي ذْاسك ٚذغالو وٕٕذ ّمً دىُ تٗ ٚجٛب ِٛافمد 
وٕذ صيشا ىثك ِغٍه دك اٌياّٗ ادرّاي ذىٍيف دس ايٕجا ِٕجض اعد چْٛ ذشخيـ ليْي اص  ليْي ِي

ٚاص آْ جٙد وٗ ذْاسك افٛي ِغرٕذ تٗ ٍُّ اجّاٌي اعد، ذٕجض ّ٘ٗ  ؽاسُ ثاتد ٔؾذ.  فىش
فشِايذ: دس ٍُّ اجّاٌي ِا دٚ ُٔٛ  سٚد.دس اداِٗ ؽٙيذ ِي اىشاف اص آثاس خٛد ٍُّ اجّاٌي تٗ ؽّاس ِي

 ٍَِْٛ اجّاٌي داسيُ:

ً ايٕىٗ ؽّا ٍُّ تٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ِا يه ُٔٛ دىُ يا ذىٍيف اعد ِثلا دشِد يا ٔجاعد،   اٚي( ِث
ٓ دٚ گٛؽد داسيذ ٚيا ٍُّ تٗ ٚجٛب ّٔاص  ٔجاعد ٍشف اٌف يا ب داسيذ، ٚيا ٍُّ تٗ دشِد يىي اص اي

 جّْٗ ياٍٙش داسيذ.

 ٓ ٗ ٔجاعد ٍشف اٌف يا دشِد اي ٗ ٍُّ ت دَٚ( ٍَِْٛ اجّاٌي ِا دٚ ُٔٛ ذىٍيف يا دىُ اعد، ِثً ايٕى
ْ دشاَ اعد يْٕي گٛؽد داسيذ، ايٓ ٍُّ اجّاٌي ُ٘ ِإٔذ لثً  ِٕجض ذىٍيف اعد ِٚخاٌفد ليْي تا آ

ذٛأيذ ٘شدٚ سا ِشذىة ؽٛيذ، ِٚٛافمد ليْي ُ٘ ٚاجة اعد چْٛ افٛي ذشخيقي دس ٘ش  ؽّا ّٔي
ً ىٙاسخ دس  ذْاسك ٚذغالو ِي  ىشف تا افٛي ذشخيقي دس ىشف ديگش وٕٕذ. دس ِثاي تالا اف

ً دٍيد دس گٛؽد ذْاسك ِي و. ٚچْٛ ِؤِٕي ٔذاسيُ دس اسذىاب وٕذ ٚذغال ٍشف اٌف تا اف
ً ىثك ِغٍه دك اٌياّٗ دىُ تٗ ِٕجضيد ٘شدٚ ِي وشد  ّٚ٘أيٛس وٗ فشق ّٔي وٕذ. ٘يچىذاَ، ّم

وٕذ وٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ِا خٛد ذىٍيف تاؽذ يا  ٍَِْٛ اجّاٌي ِا يه ُٔٛ دىُ تاؽذ يا دٚ ُٔٛ، فشق ُ٘ ّٔي
ذىٍيف ِغاٚق ّ٘اْ ٍُّ اجّاٌي تٗ خٛد ذىٍيف ايٕىٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ِٛمُٛ  ِٛمُٛ ذىٍيف تاؽذ، چٗ

ٗ ايٓ ؽشه وٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ِا ذّاَ ِٛمُٛ تشاي ذىٍيف تاؽذ ٔٗ جضء آْ. ٍُّ اجّاٌي  اعد ٌٚىٓ ت
ً ٍُّ تٗ ٔجاعد يىي اص دٚ ٌثاعراْ وٗ ِٛمُٛ اعد تشاي جٛاص ّٚذَ جٛاص  تٗ ِٛمُٛ ذىٍيف ِث

ايٓ دٚ آب وٗ ِٛمُٛ اعد تشاي فذد ّٚذَ خٛأذْ ّٔاص دس آٔٙا، يا ٍُّ تٗ ٔجاعد يىي اص 
ٓ دٚ ِثاي ٔجاعد ٌثاط ٚ آب، ذّاَ ِٛمُٛ ٘غرٕذ تشاي ذىٍيف ٌٚي  فذد ٚمٛء تا آٔٙا.دس اي

ٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ِا ذّاَ ِٛمُٛ تشاي ذىٍيف ٔثاؽذ تٍىٗ جضء ِٛمُٛ تاؽذ، ديگش ٍُّ اجّاٌي  چٕأچ
وٕذ وٗ دس ّ٘ٗ فشٚك جضء  د. ٚفشلي ُ٘ ّٔيآٚس ٔيغ تٗ آْ ٍُّ اجّاٌي تٗ خٛد دىُ ٔيغد، ٌزا ذٕجض

ٗ ٔجاعد يىي اص دٚ  ِٛمُٛ تاؽذ يا دس تْني فشٚك جضء ِٛمُٛ تاؽذ.ِثاي تشاي اٚي: ٍُّ ت
٘ا تٗ ذٕٙايي ِٛمُٛ تشاي ٘يچ دىّي ٔيغد، تٍٗ  ليْٗ آ٘ٓ داسيذ، دس ايٕجا ٔجاعد ٘ش وذاَ اص ليْٗ

ؽٛد تشاي دشِد ٔٛؽيذْ، پظ يه جضءاػ  اگش يىي اص آٔٙا تا آب ِلالاخ وٕذ، جضء ِٛمُٛ ِي
٘ا تا آب. ٚچْٛ ليْٗ ديگش تش فشك ٔجاعرؼ ِٛمُٛ تشاي   ؽٛد ٍُّ تٗ ِلالاخ يىي اص ليْٗ ِي

ِثاي تشاي جايي وٗ دس تْني فشٚك جضء ِٛمُٛ  ٘يچ دىّي ٔيغد تاص ذٕجيضي دس واس ٔيغد.
ٓ يا ايٓ آب، ٓ ليْٗ آ٘ ٓ فٛسخ اگٗ ٔجاعد دس  اعد: ِثً جايي وٗ ٍُّ داسيُ تٗ ٔجاعد اي دس اي

ٓ تاؽذ ِي ً تالا، ٌٚي اگش دس آب تاؽذ، ٔجاعد آب ذّاَ ِٛمُٛ ِي آ٘ ؽٛد.  ؽٛد جضء ِٛمُٛ ِث
ْ امافٗ ؽٛد. وٗ دس  ٗ ذٕٙايي دىّي تش آْ ِرشذة ٔيغد. تٍىٗ تايذ جضء ديگش تٗ آ دس٘ش دٚ ِثاي ت

ٓ تا آب. ٘شدٚ ِثاي ِي  ؽٛد ٍُّ تٗ ِلالاخ آ٘

دس جايي اعد وٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ِٛمُٛ  ُجيص "عهى اجًاني تّ يٕظٕعات"يعياز كهي تساي ت
ٗ ذىٍيف فٍْي، ٚگشٔٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ِٕجض ّٔي ؽٛد ٚافٛي ذشخيقي  ِغاٚق تاؽذ تا ٍُّ اجّاٌي ت

تذْٚ ٘يچ ِْاسمي دس آْ جاسي ِي ؽٛد. ِثً ٍُّ اجّاٌي ِا تٗ ٔجاعد ليْٗ آ٘ٓ يا ٍشف آب، وٗ 
ٗ تاؽيُ، پظ  ِغاٚق ٍُّ تٗ ٘يچ ذىٍيف ٗ آْ ٍُّ داؽر فٍْي ٔيغد، چْٛ جاِِ ذىٍيفي ٚجٛد ٔذاسد وٗ ت

ٓ ذْاسمي داؽرٗ تاؽذ، چْٛ  افاٌح ً ىٙاسخ دس آ٘ اٌيٙاسج دس آب جاسي ِي ؽٛد تذْٚ ايٕىٗ تا اف



 ْ ً دس آ ُ اف ٓ ذا ٚلري تا آتي ِلالاخ پيذا ٔىشدٖ اعد ٘يچ أثشي ٔذاسد ذا تخٛا٘ي ً ىٙاسخ دس آ٘ اف
ً آْ ِرٛجٗ ِا ٔيغد.جاسي وٕيُ. ي  ْٕي تش فشك ٔجاعرؼ ُ٘ ذىٍيفي اص لث

ُ اسواْ ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي سا دس ازكاٌ يُجصيت عهى اجًاني اص ِياٌثي وٗ ذاوْٕٛ گفريُ ِي ذٛأي
 چٕذ ِٛسد خلافٗ وٕيُ:

ٗ جاِِ، ِثً ٍُّ تٗ جاِِ ٔجاعد ٚلري ٍُّ داسيُ ٍشف اٌف يا ب ٔجظ اعد. اگش  زكٍ أل: ٍُّ ت
 ٍُّ ٓ ٗ جاِِ ٔثاؽذ يا ؽه ٘غد وٗ دٚ ىشف ِجشاي تشائد ِي ؽٛد)ىثك ِغٍه ِؾٙٛس تشائد اي ت

 ـاعد وٗ ّ٘اْ ؽخـ سا ِٕجض ِي وٕذ ٚدس  ّمٍي ٚىثك ِغٍه ِا تشائد ؽشّي( ٚيا ٍُّ تٗ ؽخ
ً تشائد جاسي ِي ؽٛد.  ديگشي اف

آٚس اعد ِٚخاٌفد  ؽٙيذ دس اداِٗ ِي فشِايذ: ٍُّ تٗ جاِِ دس فٛسذي وٗ ٍُّ ِا ٚجذأي تاؽذ ذٕجيض
ليْي تا آْ دشاَ اعد ِثلا ديذيُ يه ليشٖ خٛٔي دس ٍشفي افراد ٚآْ ٍشف تشاي ِا ِؾرثٗ ؽذ. ٌٚىٓ 
ٓ دٚ ٍشف ٔجظ اعد، آيا لاّذٖ ٍُّ  ٗ يىي اص اي ٗ لائُ ؽذ تش ايٕى ٓ ٍُّ ِا ذْثذي تاؽذ ِثلا تيٕ اگش اي

ٚ ادرّاي دس  اجّاٌي دس ايٕجا جاسيغد يْٕي ِٕجضيد ٚدشِد ِخاٌفد ليْي ٚ.. خٛا٘ذ آِذ يا خيش؟د
 ِغأٌٗ ِيشح اعد:

ً ايٕىٗ ِفاد ادٌٗ دجيد اِاسٖ، اِاسٖ سا ٍُّ لشاس ِي د٘ذ ٌزا آثاس ادتًال أل ُ جاسيغد، تٗ دٌي : تگٛيي
ٓ آثاس ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي اعد. ْ ِرشذة ِي ؽٛد وٗ اص جٍّٗ اي  ٍُّ ٚليِ تش آ

جاسي ٔيغد، صيشا ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي فشُ ذْاسك افٛي ذشخيقي ٚذغالو آٔٙا دس  ادتًال دٔو:
ٓ ذْاسك ٔاؽي اص ايٓ اعد وٗ اگش تخٛا٘ذ افً دس ّ٘ٗ اىشاف  اىشاف ٍُّ اجّاٌي اعد، ٚاي

جاسي تؾٛد عش اص ِخاٌفد ليْي تا ٍَِْٛ اجّاٌي دس ِي آٚسد، ٚاگش دس تْل تخٛا٘ذ جاسي ؽٛد 
ٗ ِٕرفي اعد چٗ ذشجيخ تذْٚ ِشجخ اعد، ٓ تٗ  وٗ ايٓ ِٕؾأ ذْاسك دس فٛسخ لياَ تيٕ ٍ ٗ ايٕىٗ تيٕ

ٗ ايٕىٗ آْ سا تشاي ِا ِؾخـ ِي وٕذ، ٌزا ِأْي تشاي جشياْ افٛي ذشخيقي ٔيغد  ٚالِ ِي آٚسد ٔ
ٓ دٚ ادرّاي ٘شدٚ تاىً اعد.  چْٛ ِخاٌفد ليْي اص آْ لاصَ ّٔي آيذ.ؽٙيذ ِي فشِايذ اي

دس تاب اِاساخ سا ٍّّيد ّٔي دأغريُ، تٍىٗ گفريُ جًْ اِاساخ تشاي اٌٚي چشا؟ چْٛ ِا ِجْٛي 
 اتشاص ا٘رّاَ ٌِٛي تشاي دفٌ ِلاواخ ٚالْيٗ اػ اعد.

دِٚي چشا فذيخ ٔيغد؟ چْٛ لاصِٗ جشياْ افٛي ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف تا ٚجٛد لياَ اِاسٖ تش 
ي اعد، افٍٙا ِي گٛيٕذ دس ٔجاعد، اجرّاُ دٚ دىُ ٍا٘شي ِرٕافي دس يه ٚالْٗ اعد، وٗ ايٓ ِذا

 ٘يچىذاَ اص ٍشفٙا ٔجاعري ٔيغد ٚاِاسٖ ِي گٛيذ دس يىي اص آٔٙا ٔجاعد اعد.

 لياَ اِاسٖ تٗ دٚ فٛسخ اذفاق ِي افرذ:: تذميك

ٗ ؽٙادخ تذ٘ذ تش ٔجاعد يىي اص دٚ ٍشف اٌف  اٚي( اص ّ٘اْ اترذا اِاسٖ لائُ ؽٛد تش جاِِ، يْٕي تيٕ
 يا ب.

ٗ ؽٙادخ دادٖ تش دَٚ( اِاسٖ لائُ ؽٛد  ٗ ؽٛد، ِثلا تيٕ تش يه فشد ِؾخقي ٌٚي آْ فشد تشاي ِا ِؾرث
ُ وذاَ اٌف اعد.  ايٕىٗ ىشف اٌف ٔجظ ؽذٖ ٌٚي تْذا ٍشف اٌف تا ب ِخرٍو ؽذٖ ِٚا ّٔي دأي

ً داسيُ:  اِا دس فٛسخ اٚي وٗ اِاسٖ تش جاِِ لائُ ؽذٖ اعد، دٚ دٌي

 ذ.يه( دٌيً دجيد اِاسٖ وٗ ٔجاعد سا ِٕجض ِي وٕ



ً ىٙاسخ وٗ ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي سا ؽاًِ ِي ؽٛد. ً ذشخيقي، يْٕي دٌي ً دجيد اف  دٚ( دٌي

ً تا ُ٘ ِرٕافي ٘غرٕذ چٗ ٓ دٚ دٌي ً دس آْ  اي ً اف ً اِاسٖ ذىٍيف سا ِٕجض ِي وٕذ ٚدٌي ايٕىٗ دٌي
ً افً ذْاسك پيؼ ِ ً اِاسٖ تا ِذٌٛي ِياتمي دٌي ٓ ِذٌٛي اٌرضاِي دٌي  ـِي د٘ذ، ٌزا تي ي آيذ. ذشخي

اجشاي   صيشا ِذٌٛي ِياتمي دٌيً اِاسٖ ِي ؽٛد ذٕجيض جاِِ ٔجاعد ِٚذٌٛي اٌرضاِي آْ ّذَ اِىاْ
ً ذشخيقي دس ّ٘ٗ اىشاف اعد، چْٛ اگش دس ّ٘ٗ اىشاف جاسي ؽٛد تا ِذٌٛي ِياتمي دسذٕافي  اف

ٗ افشاد اعد ٚايٓ ً دس ّ٘ ً اِىاْ جشياْ اف  يْٕي ذٕافي. ِي تاؽذ. دس داٌيىٗ ِذٌٛي ِياتمي دٌيً اف

ٗ ٔذٛ دىِٛد شٓيد دز دم ايٍ تعازض ييفسيايد ً ِمذَ ِي ؽٛد، اِا ٔٗ ت : دٌيً اِاسٖ تش دٌيً اف
ً ِٛسد خٛدػ سا تا  ً اف ٗ دٌيً اِاسٖ دس ِٛسد خٛدػ ٔـ اعد دس داٌيىٗ دٌي تٍىٗ تخاىش ايٕى

ً اِاسٖ فمو آْ سا دس ِٛسدي وٗ اِاسٖ لائُ ؽذٖ د جد ِي وٕذ ٌٚي اىلاق ؽاًِ ِي ؽٛد،)يْٕي دٌي
ً اِاسٖ أخـ  ً سا دري دس ِٛسدي وٗ اِاسٖ ُ٘ لائُ ؽذٖ اعد دجد ِي وٕذ( پظ دٌي ً افً، اف دٌي
 ـتش ّاَ، يْٕي  ً َّّٛ ٚخقٛؿ ِيٍك ّشف دىُ ِي وٕذ تٗ ذمذيُ أخ ً اعد، ٚدس ِث اص دٌيً اف

ً تش ِي داسيُ، پظ اِاسٖ دس فٛسخ اٚي ِٕجضي ً اف  د داسد.دس ِٛسد اِاسٖ دعد اص اىلاق دٌي

ً دجيد اِاسٖ  ً افً لشاس ّٔي د٘يذ، ِفاد دٌي اگش وغي اّرشاك وٕذ، چشا دٌيً اِاسٖ سا داوُ تش دٌي
ً سا وٗ ؽه اعد ِٕرفي ِي وٕذ ٚتش آْ تايذ داوُ ِٚمذَ تاؽذ؟دس  جًْ ٍّّيد اعد ٌزا ِٛمُٛ اف

ً ِذىَٛ تاؽذ، ٚ ً داوُ ٔاٍش تش دٌي َٔاسخ ٚلري جٛاب ِي گٛييُ: ؽشه دىِٛد ايٓ اعد وٗ دٌي
ٓ اٌٛاٌذ ٚ اٌٌٛذ" وٗ تش ادٌٗ دشِد ستا  ً يه چيض تاؽذ، ِثً "لا ستا تي ِْٕا داسد وٗ ِٛمُٛ ٘شدٚ دٌي

ٓ ٚاٌذ ٌٚٚذ ُ٘ ِي ؽٛد. ٌٚي دس ِماَ ِا  داوُ اعد، چْٛ ادٌٗ دشِد ستا تا اىلالؼ ؽاًِ ستاي تي
ً ِي وٕذ ٔٗ افشاد، ِٛمُٛ ِخرٍف اعد، ِٛمُٛ اِاسٖ جاِِ اعد، يْٕي ؽه سا اص جاِِ فمو ص ائ

ً ٘ش يه اص اىشاف ٍُّ  پظ افٛي ذشخيقي ٔغثد تٗ جاِِ جشياْ ٔذاسٔذ، دسداٌيىٗ ِٛمُٛ اف
ُ ايٓ ىشف يا آْ  ُ تگٛيي اجّاٌي تخقٛفٗ اعد، صيشا ٘ش ىشفي في ٔفغٗ ِؾىٛن اعد ّٚٔي ذٛأي

ً ٘غرٕذ ٔٗ تٗ ٌذ ٗ ِؾىٛوٕذ ِؾّٛي اف ٗ ىشف ٔجظ اعد ٌزا ّ٘ٗ اىشاف تٗ ٌذاً ايٕى اً ايٕى
ً ِمذَ تؾٛد، ٌٚي ّ٘أيٛس  ِقذالي تشاي جاِِ ٘غرٕٕذ.پظ اِاسٖ ّٔي ذٛأذ تخاىش دىِٛد تش اف
ً ِمذَ اعد ٚآثاس ٍُّ اجّاٌي  ً اِاسٖ أخـ ِي تاؽذ تش دٌيً اف وٗ دس تالا گفريُ تٗ ٌذاً ايٕىٗ دٌي

 ٚجذأي وٗ دشِد ِخاٌفد ليْي ٚ ٚجٛب ِٛافمد ليْي تش آْ ِرشذة ِي ؽٛد.

اِا فٛسخ دَٚ وٗ اِاسٖ لائُ ؽٛد تش يه فشد ِؾخقي ٌٚي آْ فشد تشاي ِا :  صٕزت دٔودكى 
ٓ فٛسخ فشد ِْيٓ ِٕجض ِي ؽٛد ٚاص دائشٖ ؽه ٚجشياْ افً ذشخيقي خاسج  ِؾرثٗ ؽٛد، دس اي

ٓ ِٛسد لائُ ؽذٖ اعد ِٚٛمُٛ افً ٚاِاسٖ الآْ يه چيض اعد پظ  ؽٛد چٗ ِي ٗ اِاسٖ دس اي ايٕى
ً دا ؽٛد، ٌٚي تْذا ايٓ ٍشف وٗ ِٕجض ؽذٖ اعد تا يه ٍشف ديگش  وُ ؽذٖ ِٚمذَ ِياِاسٖ تش اف

ٓ فٛسخ ديگش ٘يچ افً ذشخيقي دس ٘شدٚي آٔٙا يا دس يىي اص آٔٙا جاسي  ِؾرثٗ ِي ؽٛد، وٗ دس اي
 ّٔي ؽٛد.

ٔ جازي ًَي شٕد ً ذشخيقي دس يىي اص آٔٙا عالو ؽذٖ اعد چسا دز ْسد ؟ چْٛ ٍُّ داسيُ وٗ اف
ُ ِذىَٛ)يْٕي ٚاِاسٖ آْ  ً سا دس ٘شدٚ جاسي وٕيُ ِغرٍضَ ذمذي سا ِٕجض وشدٖ اعد، ٌزا اگش اف

 افً( تش داوُ)يْٕي اِاسٖ( اعد، وٗ ايٓ غيشِْمٛي اعد.

ً دس يىي اص آٔٙا ِغرٍضَ ذشجيخ تلاِشجخ  ايا چسا دز يكي اش آَٓا جازي ًَي شٕد؟ چْٛ جشياْ اف
 ؽٛد. ِياعد.ٌزا ٘شدٚ ىشف اص تاب اؽرغاي يميٕي ِرٕجض 

  
ٍُّ اجّاٌي سٚي جاِِ سفرٗ تاؽذ ٚتٗ فشد عشايد ٔىٕذ، چٗ ايٕىٗ اگش تٗ فشد زكٍ دٔو عهى اجًاني:

ؽٛد، ٚعايش افشاد  عشايد وٕذ ٍُّ اجّاٌي تٗ ٍُّ ذفقيٍي تٗ فشد ٚؽه تذٚي دس عايش افشاد ذثذيً ِي



ٗ ايٓ داٌد يْٕي  عشايد ٍُّ اص جاِِ تٗ فشد، أذلاي ٍُّ اجّاٌي تٗ ٍُّ ذفقيٍي ديگش ِٕجض ٔيغرٕذ، ت
 گٛيٕذ. تٗ فشد ِي

ؽٛد ٌزا جا داسد ايٓ  ذذمك أذلاي تا دالاخ ذٍْك ٍُّ تٗ فشد ِرفاٚخ ِي: دالات تعهك عهى تّ فسد
 دالاخ سا تشسعي وٕيُ.

ٗ دانت أل ٗ ٍَِْٛ اجّاٌي، ِثلا دس ٍُّ اجّاٌي ت عمٛه ليشٖ خٛٔي دس : ٍُّ ذفقيٍي پيذا وٕيُ ت
ٍشف اٌف يا ب، ٍُّ ذفقيٍي پيذا وٕيُ وٗ خْٛ دس ٍشف اٌف افرادٖ اعد. ايٓ اص ِقاديك سٚؽٓ 

ٗ فشد اعد.  أذلاي ٚعشايد ٍُّ اص جاِِ ت

گي  ٍُّ تٗ فشد ٔاٍش تٗ ٍَِْٛ اجّاٌي ٔثاؽذ ٌٚي ٍَِْٛ اجّاٌي ِا خقٛفيد ٚٚيژٖ دانت دٔو:
ٗ فٛسذي وٗ تذْٚ ٘يچ اؽىاٌي أيثاق ٍَِْٛ خافي ٔذاؽرٗ تاؽذ وٗ دس ٍَِْٛ ذفق يٍي ِا ٔثاؽذ، ت

اجّاٌي تش ٍَِْٛ ذفقيٍي ِّىٓ تاؽذ، ِثلا ٍُّ داسيُ وٗ يه أغأي دس ِغجذ اعد يْٕي ٍُّ تٗ جاِِ 
ٓ  داسيُ، ٚ٘يچ خقٛفيد خافي ُ٘ ٔذاسد، ٚتْذا ٍُّ پيذا ِي وٕيُ وٗ صيذ دس ِغجذ تٛدٖ اعد، دس اي

ٔيثاق آْ أغاْ تش صيذ ٔيغد ٘شچٕذ يميٕا ّٔي ذٛأذ ادّا وٕذ وٗ آْ أغأي فٛسخ ٘يچ ِأْي تشاي ا
وٗ د سِغجذ تٛدٖ صيذ تٛدٖ اعد. ٌزا اگش صيذ تيشْٚ اص ِغجذ تاؽذ ٚؽه وٕيُ الآْ آيا فشد ديگشي دس 
 ٗ ٗ ٍُّ تٗ ٚجٛد صيذ وٗ دس ِغجذ تٛدٖ ٚؽه تذٚي ت ِغجذ ٘غد يا خيش؟ ٍُّ اجّاٌي ِا ِٕذً ؽذٖ ت

 ـديگشي دس ِغجذ. اگش دىّي اٌضاِي ٔغثد تٗ جاِِ أغاْ داؽرٗ تاؽيُ تشائد جاسي ٚجٛد ؽ خ
 وٕيُ. ِي

ُ تش  دانت سٕو: دليما ِثً داٌد دَٚ الا ايٕىٗ دس ٍَِْٛ اجّاٌي ِا يه خقٛفيري اعد وٗ ّٔي دأي
ٗ ٚجٛد أغأي دس ِغجذ ِٚي د ً ايٕىٗ ٍُّ داؽريُ ت ٓ ٍَِْٛ ذفقيٍي ِا ِٕيثك تاؽذ يأٗ؟ ِث أغريُ اي

أغاْ لذ تٍٕذ تٛدٖ اعد، دالا ٍُّ ذفقيٍي پيذا ِيىٕيُ وٗ صيذ دس ِغجذ تٛدٖ اعد ٌٚي ّٔي دأيُ صيذ 
ٗ لذ تٍٕذ ٔيغد.دس ايٓ فٛسخ  لذ تٍٕذ اعد ذا آْ أغاْ ٍَِْٛ اجّاٌي ِا تش آْ ِٕيثك تاؽذ يا ايٕى

ْ  فشِايذ أذلاي ذذمك پيذا ّٔي وٕذ چْٛ ٍُّ ِا ِشدَٛ ؽٙيذ فذس ِي اص جاِِ وٗ دس ِثاي ّ٘اْ أغا
ٗ ٌذاً جاِِ ذىٍيفي ِرٛجٗ ِا ؽذٖ اعد ِٕجض تالي  تٛد تٗ فشد وٗ صيذ تٛد عشايد ٔىشد، ٌزا اگش ت

 ِأذ. ِي

ُ تايذ دس ٘شجا وٗ ٍُّ ٚجذأي  دانت چٓازو: ً تٗ أذلاٌيد اِاسٖ تاؽي ٍُّ تٗ فشد ذْثذي تاؽذ، اگش لائ
ؽٛد داٌد اٚي ٚدَٚ فمو.  اِاسٖ سا ُ٘ ِٛجة أذلاي تذأيُ وٗ ِي دأغريُ تٗ فشد سا ِٛجة أذلاي ِي

ٓ ٔجاعد ٍشف اٌف ٚب، اِاسٖ ُ تي اي لائُ ؽٛد تش ٔجاعد ٍشف اٌف،  ِثلا دس جايي وٗ ِشدد ٘غري
ً ِي چيٛس اگش ٍُّ ٚجذأي پيذا ِي ٓ فٛسخ ُ٘ وٗ ٍُّ ذْثذي  وشديُ ٍُّ اجّاٌي ِا ِٕذ ؽذ، دس اي

ً تٗ أذلاي ي ِا ِٕذً ِيتٗ فشد داسيُ ٍُّ اجّاٌ ٍُّ اجّاٌي ذٛعو اِاسٖ ٔيغد،   ؽٛد.ٌٚي ؽٙيذ لائ
ً سا ذّٛ٘ي تيؼ ّٔي تيٕذ وٗ اص آْ پاعخ ِي  گٛيذ. تخاىش ّ٘يٓ، َٔشيٗ ِمات

ُ تؾٛد وٗ دس ايٓ فٛسخ أذلاي ذذمك پيذا ِي:تْٕى ٓ أذلاي ذْثذي اعد  ِّىٓ اعد ذٛ٘ وٕذ ٔٙايرا اي
ٗ دٌيً  ٗ آثاس ٍُّ ٚجذأي سا ِرشذة وٕيذ ذْثذا،  دجيد اِاسٖ ِئٗ ٚجذأي، چٗ ايٕى گٛيذ: تش اِاسٖ ّ٘

ٓ آثاس، أذلاي ٍُّ اجّاٌي اعد.  وٗ يىي اص اي

ً اِاسٖ  ؽٙيذ ِي: دفع تْٕى ً دجيد اِاسٖ، ذٕضي ً اعد، چشا؟ چْٛ اگش ِفاد دٌي ٓ ذُٛ٘ تاى فشِايذ اي
ٗ وٗ ؽيخ أقاسي ِي ً اص ىشف ؽاسُ دس اِٛسي ِّىٓ گٛيذ،  ٔاصي ِٕضٌٗ ٍُّ تاؽذ ّ٘أگٛٔ ذٕضي

ً ايٕىٗ تگٛيذ ىٛاف تٗ ِٕضٌٗ  اعد وٗ سفِ ٚٚمْؼ تٗ دعد خٛدػ تاؽذ يْٕي دس آثاس ذؾشيْي ِث
ّٔاص اعد يْٕي آثاس ؽشّي ّٔاص سا تش ىٛاف ِرشذة وٓ، تشاي ىٛاف ٚمٛ تگيش، ٌثاط ىا٘ش 

ٚتٗ دعد ؽاسُ ٔيغد، يْٕي اگش  دس داٌيىٗ أذلاي ٍُّ اجّاٌي اص آثاس ذىٛيٕي ٍُّ اعد تپٛػ ٚ..،
ٗ داي خٛد   ؽّا ٚجذأا ٍُّ پيذا وشديذ ٍشف اٌف ٔجظ تٛدٖ، ؽاسُ ّٔي ذٛأذ تگٛيذ ٍُّ اجّاٌي ت



ً ؽيخ أقاسي أذلاي ذْثذي ِْٕا  تالي اعد ٚجاِِ تشاي ؽّا ِٕجض اعد. پظ ىثك ِغٍه ِث
ً دجيد اِاسٖ تش اعاط ٚسٚد تاؽذ يْٕي اِ ٗ ٔذٛ  اسٖ سا ٍُّ اّرثاس ِئذاسد.ٚاگش ُ٘ ِفاد دٌي وٕيُ ت

ِجاص ّمٍي يا ّ٘اْ عىاوي، )يْٕي ٍُّ دميمرا دٚ فشد داسد، فشدي دميمي وٗ خٛد ٍُّ اعد ٚفشدي 
ٓ فٛسخ ُ٘  ذٕضيٍي وٗ اِاسٖ اعد، ٌزا اِاسٖ دميمرا فشدي اص ٍُّ اعد ٌٚي فشدي ذٕضيٍي(، دس اي

ٗ آثاس ٍُّ دميمي.ذٛأيذ  فشِايذ فمو آثاس ٍُّ اّرثاسي سا ِي ؽٙيذ ِي  تش اِاسٖ ِرشذة وٕيذ ٔ

 ـتٗ خٛدػ اعد ِثً آساِؼ ٚعىْٛ ٔفظ، وٗ تا  تٕظيخ: ٍُّ دميمي يه عشي آثاسي داسد وٗ ِخر
ً ّٔي ؽٛد، ِثلا اگش دس فلاْ ؽٙش صٌضٌٗ آِذ ٚيىي اص ّضيضاْ ؽّا دس آٔجا  غيش اص ٍُّ دميمي داف

ٗ اي تشاي ؽّا خثش آٚسد وٗ ّضي ٗ عاوٓ تٛدٖ ٚؽخـ ثم ض ؽّا اص صٌضٌٗ جاْ عاٌُ تٗ دس تشدٖ، تا ايٕى
ٗ دجد اعد ٌٚي ؽّا عىْٛ ٔفظ پيذا ّٔي وٕيذ ٌٚي اگش فذاػ سا اص پؾد ذٍفٓ ؽٕيذيذ ٍُّٚ  خثش ثم

ٓ آثاس ٍُّ دميمي اعد وٗ اص  تٗ علاِرؼ پيذا وشديذ عىْٛ ٔفظ پيذا ِي وٕيذ. أذلاي ُ٘ جضء ّ٘ي
ٗ گِٛٔٗخرقاخ ٍُّ دميمي اعد ٌزا تا اِاسٖ أ اي ديگش تياْ  ذلاي دافً ّٔي ؽٛد.ِرُٛ٘ ولاِؼ سا ت

ً   گٛيذ: وٕذ ٚ ِي اػ ٔؾٛد،يْٕي ذٕضي ِي وٕذ ذا اؽىاي ؽٙيذ ِرٛجٗ ِي ٓ ٔيغد وٗ دٌي ِشاد ِا اي
وٕذ ذا ؽّا تٗ ِا اؽىاي وٕيذ أذلاي أثش ذىٛيٕي ٍُّ دميمي  دجيد، أذلاي دميمي سا ذْثذا ثاتد ِي

ً دجيد، ذْثذ تٗ أذلاي سا ثاتد ِياعد ٔٗ ٍُّ ذْثذي، تٍى ٓ اعد وٗ دٌي وٕذ يْٕي  ٗ ِشاد ِا اي
ؽٛد أذلاي  گٛيذ ؽه سا اٌغاء وٕيذ ٚفشك وٕيذ تٗ ِؤداي اِاسٖ ٍُّ داسيذ، ٌزا ٚلري ٍُّ ثاتد ِي ِي

ٗ ٍُّ وٗ ٍّد أذلاي اعد ِي ُ٘ وٗ اثش آْ اعد ثاتد ِي وٕذ عپظ  ؽٛد، پظ ِفاد اِاسٖ ِا سا ِرْثذ ت
 وٕذ. لاصِٗ ِا سا ِرْثذ تٗ أذلاي وٗ ٍِْٛي ٍُّ اعد ِيتاٌّ

 

ّ تعثد تّ اَذلال است:  ّ اَذلال دميمي تعثدا تٕد تا لٕل دٔو ك  فسق تيٍ لٕل أل ك

لاصِٗ لٛي اٚي ٚجٛد ٍِْٛي يْٕي أذلاي دميمي تٛد تذْٚ ٍّرؼ وٗ ٍُّ دميمي تٛد، دس داٌيىٗ ِْٕاي 
ٓ ٍُّ  ٛد ٍّد دميميؼ وٗ ٍُّ تٛد ِيلٛي دَٚ ٚجٛد أذلاي دميمي تخاىش ٚج تاؽذ الا ايٕىٗ ثثٛخ اي

ِ ٚجذأي ٔثٛد تٍىٗ اص ىشيك ذْثذ ؽشّي اعد، ٌزا تاٌّلاصِٗ ِا ِرْثذ تٗ أذلاي  اص ىشيك لي
ٓ ادّا ُ٘ دٚ  ؽٛيُ چْٛ ديگش ٍُّ تٗ جاِِ ٔذاسيُ تٍىٗ ٍُّ تٗ فشد داسيُ ٌٚىٓ ذْثذا. ِي ؽٙيذ اص اي

ّاٌُ ٚالِ تا ّاٌُ ذْثذ فشق داسد، تٍٗ ٍُّ دميمي دس ّاٌُ ٚالِ تا أذلاي  دٕ٘ذ اٚي ايٕىٗ جٛاب ِي
ِلاصِٗ داسد، ٌٚي ايٕيٛس ٔيغد وٗ ذْثذ تٗ ٚجٛد ٍّد ُ٘ تا ذْثذ تٗ ٚجٛد ٍِْٛي ِلاصَ تاؽذ، چٗ 

ً دجيد اِاسٖ ِا سا ِرْثذ تٗ ٍُّ وٗ ّ٘ا ِ ِمذاس دلاٌد دٌيً اعد ٚدس ِماَ ِا دٌي ْ ايٕىٗ دائشٖ ذْثذ ذات
ٗ دميمرا دٌيٍي تش ٚجٛد أذلاي داسيُ ٔٗ ذْثذا. ٍّد اعد ِي اص ايٓ  وٕذ ٔٗ تٗ ٚجٛد ٍِْٛي، پظ ٔ

ً تٗ لاصَ  ّٔٛٔٗ ِٛاسد دس فمٗ وُ ٔذاسيُ ِثلا دس اعرقذاب دياخ صيذ سا اعرقذاب ِي وٕيذ ٌٚي لائ
ٗ صيذ الآْ سيؾؼ عفيذ ؽذٖ ّٔي ؽٛيذ ، ٚدس لاّذٖ فشآ ّمٍي يا ّاديؼ ّٔي ؽٛيذ ِثلا ِرْثذ تٗ ايٕى

ؽٛيذ وٗ ّٔاص لثٍي فذيخ اعد ٌٚي  وٕيذ ِرْثذ ِي ٚلري تْذ اص ّٔاص ؽه دس فذد ٚمٛي خٛد ِي
ٗ ٚمٛ ٔذاسيذ ٚيا ٔيغريذ وٗ  تشاي تْذي تايذ ٚمٛء تگيشيذ، دس داٌيىٗ ؽّا يا ِرٛمأ ٘غريذ وٗ ٔياص ت

ً اعد. يا ِثلا دعد ؽّا ٔجظ ؽذٖ دس آتي وٗ دس  ْ ُ٘ تاى وشيد آْ ؽه داسيذ فشٚ ّٔاص اٌٚرا
ْ ٔجظ اعد ٌٚي آب پان اعد، دسداٌيىٗ آب يا وش اعد وٗ ٘شدٚ  ِي تشيذ، اعرقذاب ِيگٗ دعررا

ٓ آْ دٚ دس ّاٌُ خاسج ّملًا ِّىٓ ٔيغد ٌٚي  پان ٘غرٕذ ٚيا غيشوش وٗ ٘شدٚ ٔجظ ِي ؽٛٔذ ٚذفىيه تي
 دس ّاٌُ ذْثذ ِّىٓ ؽذٖ اعد.

ْ اص ايٓ ذْثذ تٗ أذلاي چيغد؟ اشكال دٔو: اگش  ذْثذ تٗ أذلاي ٌغٛ ٚتي فايذٖ اعد، چشا؟ صيشا ٘ذفرا
ٓ اص ّماب اعد ٔغثد تٗ فشد ديگش )وٗ اِاسٖ تش آْ لائُ ٔؾذٖ( تذْٚ ٔياص تٗ ً   ٘ذفراْ ذأِي اجشاي اف

ٓ ّماب دس ٘ش ؽثٙٗ  ِشخـ دس آْ، ٗ ٔياص ولاِي ٔادسعد اعد، چْٛ ذأِي تٗ  اي دري ؽثٙٗ تذٚي
ً ِشخـ داسد. ٗ أذلاي ايٓ اعد وٗ ترٛأيذ دس ىشف ديگش)وٗ  اجشاي اف ْ اص ذْثذ ت ٚاگش ٘ذفرا



ٗ أذلاي جشياْ  ً جاسي وٕيذ، تاص ُ٘ ٌغٛ اعد چْٛ تذْٚ ٔياص تٗ ذْثذ ت اِاسٖ تش آْ لائُ ٔؾذٖ( اف
ً اعد. ٍّد ديگش چي ٘غد؟ صٚاي ِْاسمٗ  ٗ خاىش يه ٍّد ديگش داف ً دس ىشف ديگش ت اف

ٓ افٛي ِشخقٗ اعد دس اىشاف.ت  ي

چشا افٛي دس اىشاف ٍُّ اجّاٌي جاسي ّٔي ؽذ؟ چْٛ افٛي دس اىشاف تا ُ٘ ِْاسمٗ  تٕظيخ:
ً جاسي ٔؾٛد ، دس اىشاف ديگش تذْٚ ٘يچ اؽىاٌي جاسي  ِي ٗ ٍّري اف وشد ٌزا اگش دس يه ىشف، ت
ٓ گ ِي ُ ِغأٌٗ ّ٘ي ٛٔٗ اعد صيشا ٚلري دس يه ؽٛد؛ چْٛ ديگش اص ذْاسك خثشي ٔيغد ٚدس ِماَ ِا ٘

ً ٔيغد ٌزا  ؽٛد ؽٛد آْ فشد ِٕجض ِي ىشف اِاسٖ لائُ ِي ٚچْٛ دس آْ ؽه ٔذاسيُ ديگش ِجشاي اف
 ؽٛٔذ. افٛي ِشخقٗ دس اىشاف ديگش تذْٚ ٘يچ ذْاسمي جاسي ِي

 

ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ اجّاٌي تا ليِ َٔش اص ذْاسك جشياْ افٛي  زكٍ سٕو يُجصيت عهى اجًاني:
ً ِشخـ تاؽٕذ، يْٕي اگش ذْاسك ِأِ ٔثٛد، دس ّ٘ٗ اىشاف ٍُّ  ِشخـ دس آٔٙا، ِؾّٛي دٌيً اف
ٓ سوٓ ٔثاؽذ ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي ِخرً  اجّاٌي، افً ِشخـ ترٛأذ جشياْ داؽرٗ تاؽذ. ٌٚي اگش اي

ً ذشخيقي ٔثاؽذ ِٕٚجض تاؽذ، ىشف ديگش تذْٚ ٘يچ  ؽٛد چْٛ اگش يه ىشف ِؾّٛي دٌيً ِي اف
ً ِشخـ لشاس ِي ٗ اِاسٖ ِضادّري ِجشاي اف ٗ يه ىشف تٛعيٍ اي  گيشد ِْٚاسمي ٔذاسد. ِثً ايٕى

ايٓ سوٓ عَٛ تش اعاط أىاس ٍّيد ٍُّ اجّاٌي تشاي ٚجٛب ِٛافمد ليْي  ِٕجض ؽذٖ تاؽذ ٚيا ... .
ٓ افٛي ِؤِٕٗ اعد، ٚالا اعد، چٗ ايٕىٗ تا أىاس لٛي تٗ ٍّيد،  ٚجٛب ِٛافمد ِرٛلف تش ذْاسك تي

ٗ افً دس تْني اىشاف جاسي ٔؾٛد. صيشا جشياْ  تٕاتش ٍّيد، ٚجٛب ِٛافمد ثاتد اعد ٌٚٛ ايٕى
ً دس تْل ديگش تخاىش ّذَ ذْاسك تا فشك ٍّيد ٍُّ اجّاٌي ِٕافاخ داسد، تٗ ّثاسخ ديگش  اف

ٓ ٍُّ اجّاٌي تش فشك ّذَ ذْاسك افٛي خٛد ٍُّ اجّاٌي سا اگش ٍّد ٚجٛب ِٛافمد ت ذأيذ اي
 ٗ ِشخـ دس اىشاف تٗ داي خٛد تاليغد پظ ِٕجض ٚجٛب ِٛافمد اعد. ٌزا ِذمك ّشالي وٗ لائً ت

 ً ٍّيد اعد ٔاچاس اعد چاسٖ اي تيٕذيؾذ ذا ٍُّ اجّاٌي سا اٚي اص ِٕجضيد تيٕذاصد ذا ترٛأذ اف
ٓ سوٓ عَٛ ِٕجضيد ٍّ ٗ گِٛٔٗؤِٓ جاسي وٕذ تخاىش ّ٘ي ِي  وٕذ. اي ديگش ذمشية ِي ُ اجّاٌي سا ت

فشِايذ: ٍُّ اجّاٌي تايذ دس ّ٘ٗ ذماديش، ٍَِْٛ خٛد سا ِٕجض وٕذ، تٗ ّثاسخ ديگش ٘شىشف لاتٍيد 
ٗ ٍُّ اجّاٌي سا داؽرٗ تاؽذ. ِثلا اگش ٍُّ تٗ ٔجاعد ٍشف اٌف يا ب پيذا وشديذ، ٘شدٚ  ذٕجيض تٛاعي

ؽٛد  درّاي ٔجظ تٛدْ سا داسد ٚذىٍيف دس دك ِا ِٕجض ِيؽٛد چْٛ ٘ش دٚ ىشف ا ىشف ِٕجض ِي
ً اعرقذاب ٚيا ... ِٕجض ؽذ ديگش ٍُّ اجّاٌي  ٌٚي اگش يه ىشف تخاىش لياَ اِاسٖ ٚيا جشياْ اف
ً اعد دٚتاسٖ ِٕجض ؽٛد پظ  ِٕجض ايٓ ىشف ٔخٛا٘ذ تٛد چٗ ايٕىٗ خٛدػ ِٕجض ؽذٖ اعد ِٚغرذي

ْ ٘يچ ِؾىٍي جاسي د٘ ٍُّ اجّاٌي ِٕجضيد خٛد سا اص دعد ِي ً ِشخـ دس ىشف ديگش تذٚ ذ ٚاف
 ؽٛد)ِؾىٍؼ ِٕجضيد ٍُّ اجّاٌي تٛد وٗ الآْ ِشذفِ ؽذٖ اعد(. ِي

 

ٔ تياٌ)عسالي ٔشٓيد( ؽٛد وٗ ٍُّ اجّاٌي تٗ ٔجاعد  فشق دس جايي ٍا٘ش ِي: فسق عًهي تيٍ ايٍ د
ٗ ت ً ِٕجض ٍشف اٌف يا ب داؽرٗ تاؽيُ ٚ٘يچ يه اص آٔٙا داٌد عاتمٗ ٍَِْٛ ٔذاؽر اؽٕذ ٚ٘يچ اف

ً ِؤِٓ سا داسد.ِثاي: ٍُّ  ديگشي ُ٘ دس آٔٙا جاسي ٔثاؽذ ٌٚي يىي اص آٔٙا فمو لاتٍيد جشياْ اف
داسيُ تٗ ٚلُٛ ليشٖ اي خْٛ دس ٍشف اٌف يا ب، ِٚايِ دس ٍشف اٌف آب اعد ٌٚي دس ٍشف ب 

ُ ذا اعرقذاب و ٗ ٘يچىذاَ سا ّٔي دأي ٓ عشوٗ ٚخّش، ٚداٌد عاتم ٕيُ ٚافً ِٕجضي ُ٘ ِشدد اعد تي
دس ٘يچىذاَ جاسي ٔيغد ٚفمو افً ىٙاسخ دس ٍشف اٌف جاسي اعد)دس ٍشف ب جاسي ٔيغد 

گٛيذ افً ىٙاسخ دس ٔجاعد راذي ِؾىٛن جاسي ّٔي ؽٛد وٗ دس ايٕجا خّش اگش  چْٛ يه لٛي ِي
ٓ فشك  تاؽذ ٔجاعرؼ راذي اعد ٌزا دس ٍشف ب افً ىٙاسخ جاسي ٔيغد ِٚا ِثاٌّاْ سٚي ّ٘ي

ً ىٙاسخ جاسي وٕيُ چْٛ ِٕجضيد ٍُّ اع ُ اف د(. ىثك تياْ ِذمك ّشالي دس ايٕجا ٔثايذ ترٛأي



اجّاٌي ِا ِخرً ٔؾذ، يْٕي فلاديد داسد ذٕجيض ٍَِْٛ سا دس ٘ش ذمذيشي داسد، اگش اٌف ٔجظ تاؽذ 
ً ىٙاسخ جاسي اعد  ْ ؽٙيذ اف تايذ اجرٕاب وشد ٚاگش ب ٔجظ تاؽذ تايذ اجرٕاب وشد، ٌٚي ىثك تيا

ً ىٙاسخ تذْٚ ٘يچ ِْاسمي جاسي اعد.  چْٛ اف

  

ٍ چٓارو يُجسيت عهى اجًاني  رك

ٗ تشخيص دس ِخاٌفت لؽؼي ِٕٚزش تٗ  ْ تشائت دس ٘ش يه اص اؼشاف ِٕزش ت رشيا
ْ دس ِخاٌفت تاؽذ. ٗ ِأرٚ ٓ ِخاٌفت اص ِىٍف تؾٛد تٗ ٔضٛي و ْ ٚلٛع اي  اِىا

ُ تٗ ٔزاعت ظشف اٌف يا ب ٗ ػٍ ً ايٕى ٗ ِزشاي  ِخ َ اص آٔٙا في ٔفغ داسد ٚ٘شوذا
 ً ْ اص تشائت ٘غتٕذ، ِٚىٍف لذست استىاب ٘ش دٚ سا داسد، دس ايٓ صٛست رشيا

 ْ ٚ ِٕزش تٗ تشخيص دس ِخاٌفت لؽؼي اعت وٗ ِضاي اعت ٚچٛ ؼٙاست دس ٘شد
ٓ اصٛي تؼاسض ِي ُ تشريش تلاِشرش اعت ٌزا تي ْ دس يه ؼشف ٘ ؽٛد  رشيا

ٗ تشخيص دس ِخاٌفت  وٕٕذ.ٌٚي چٕأچٗ ٚتغالػ ِي ً دس آٔٙا ِٕزش ت ْ اص رشيا
ٗ يىي اص اؼشاف اص تضت  ً ايٕى ً ِؾىٍي ٔذاسد، ِخ ْ اص لؽؼي ٔؾٛد، رشيا

ٗ ظشف ب  ً ايٕى ٗ تاؽذ. ِخ لذستؼ خاسد تاؽذ ٚدس خاسد لذست تش ِخاٌفت ٔذاؽت
ٓ صٛست  ْ دعت پيذا وٕيُ.دس اي ٓ ٔثاؽذ تش آ ْ تاؽذ ٚػشفا ِّى ٗ أگٍغتا ٔضد ٍِى

 ٚ ٗ ِلان ٚرٛب ِٛافمت لؽؼي دس ٘شد ٗ ايٕى ً تشائت راسي ِي ؽٛد چ ؼشف اص
ْ ِخاٌفت   دس ٗ اعت، وٗ ٔاؽي اص اِىا ُ ارّاٌي، ِضزٚس تؼاسض اصٛي ِؤِٕ ػٍ

ٗ دس ايٕزا ِٕتفي اعت.  لؽؼي ػٍّي تشاي ِىٍف اعت، و

ْ   ِضمك خٛئي ْ ِي وٕذ؛ ِي فشِايذ: دس رشيا ْ ديگشي تيا ٗ تيا َ سا ت سوٓ چٙاس
ٗ اصٛي دس اؼشا ٗ تٕٙا ِٕزش تٗ ِخاٌفت ػٍّي ُ ارّاٌي ؽشغ اعت وٗ ٔ ف ػٍ

ُ ٔؾٛد، تٗ ايٓ ِؼٕا وٗ ِٕزش  ٗ ِخاٌفت اٌتضاِي ٚاػتمادي ٘ ٗ ِٕزش ت ٔؾٛد تٍى
ٗ ػّلا ُ٘ ِخاٌفت  ٔؾٛد تٗ اػتماد صذٚس تشخيص لؽؼي دس ِخاٌفت ٌٚٛ ايٕى

ُ ارّاٌي داسيذ تٗ ٔزاعت ظشف ٗ ػٍ  لؽؼي اتفاق ّٔي افتذ، ِخلا ؽّا چٕأچ
ْ اعت  ٗ أگٍغتا اٌف يا ب ٚظشف ب اص تضت لذست ؽّا خاسد اعت ِخلا ٔضد ٍِى
 ً ْ اص ٓ صٛست رشيا ْ ٔذاسيذ، دس اي ُ ػملا لذست تش آ وٗ ؽّا ػشفا ٚػادج ٚؽايذ ٘

ْ تٗ ظشف ب  دس دٚ ؼشف ٘شچٕذ ِٕزش تٗ ِخاٌفت لؽؼي ػٍّي ّٔي ؽٛد چٛ
ٖ دعتشعي ٔذاسيذ ٌٚي ِٕزش تٗ ِخاٌفت اٌتضاِي ِي  ؽٛد صيشا ِؼٕاي ٘يچ گا

ٗ صذٚس تشخيص لؽؼي دسِخاٌفت اعت اص  ٚ ؼشف، اػتماد ت ً دس د ْ اص رٛاص رشيا
 ؼشف ؽاسع ٚايٓ ِضاي اعت.

 تطثيقات يُجسيت عهى اجًاني

 ُ ٗ ِٕزضيت ػٍُ ارّاٌي اص تيٓ تشٚد، ِٕزضيت ػٍ ْ چٙاسگأ ٘شرا وٗ يىي اص اسوا
ٗ ادػا ؽذٖ ٗ صالاتي و ٓ ِي سٚد. ٚدس ّ٘ ُ اص تي ُ ارّاٌي اص  ارّاٌي ٘ ػٍ

ٗ اعت  ٓ سفت ْ اص تي ُ وٗ يىي اص اسوا ِٕزضيت عالػ ِي ؽٛد تايذ فشض وٕي
ُ ارّاٌي ٚرٛد ٔذاسد.دس ايٓ  ْ ِٕزضيت ػٍ ٗ ٘يچ ٚرٙي تشاي عالػ ؽذ ٚگشٔ

ُ ارّاٌي  ٖ ي ِٕزضيت ػٍ ٖ اعت لاػذ ٖ صاٌت سا وٗ ادػا ؽذ ٗ دسٚط د عٍغٍ
 تشآٔٙا أؽثاق ٔذاسد ِٛسد تشسعي لشاس ِي د٘يُ.



ٗ خٛد  حانت أل::  زٔال عهى تّ جايع ُ تٗ راِغ اص اعاط اص تيٓ تشٚد، و ػٍ
 صٛستٙايي داسد:

ٖ صٕرت أل ٖ وشد ُ ارّاٌي داسد تفّٙذ دس ػٍّؼ خؽا ٚاؽتثا : وغي وٗ ػٍ
ُ تٗ ؼا٘ش  ٖ يىي اص آٔٙا ٔزظ اعت، ػٍ ٗ فىش ِي وشد ٚ ظشفي و ْ د اعت. ِخلا آ

ُ ارّاٌي اص ِٕزضيت عالػ تٛدٔؼ پيذا وٕذ. دس ايٕزا ٘يچ ؽىي ٔيغت و ٗ ػٍ
ٗ اعت. ٗ راِغ(اص تيٓ سفت ُ ت ْ سوٓ اٚي يؼٕي)ػٍ  ِي ؽٛد چٛ

ُ داؽت  صٕرت دٔو: ْ ػٍ ٗ لثلا تٗ آ ٗ ػٍُ ارّاٌي داسد، دس چيضي و وغي و
 ْ ً ِي ؽٛد. ٌزا چٛ ٗ ؽه تذٚي تثذي ؽه وٕذ، وٗ دس ايٕزا ػٍّؼ اص راِغ ت

ُ ارّاٌي ِٕزضيت ٔذاسد. ُ تٗ راِؼي ٔيغت ػٍ  ػٍ

ٖ وٗ: اؼشاف تؼذ اص عمٛغ ػٍُ ارّاٌي اص ِٕزضيت تش ْٕى:ت ٓ تُٛ٘ ؽذ ٌى
ٗ دس صاي ٚرٛد ػٍُ  ٗ اي و ْ اصٛي ِؤِٕ ِٕزضيت خٛد تالي ِي ِإٔذ. چشا؟ چٛ

ٗ اعت  ُ ارّاٌي ٚرٛد ٔذاسد ٚاص تيٓ سفت ٗ ػٍ ُ تؼاسض ِي وٕٕذ، گشچ ارّاٌي تا٘
ٗ تؼذ اص تؼاسض ٚتغالؽؾاْ، ديگش ٘يچ دٌي ْ اصٛي ِؤِٕ ً ِٚٛرثي تشاي اِا آ

ٓ ِي ِأذ،ٌزا ِٕزضيت  ً ِؤِ ٗ دس ٘شؼشف تذْٚ اص تشگؾت ٔذاسٔذ پظ ؽثٙ
 داسٔذ.

ً ػٍّيدفع تْٕى: ْ ؽىي وٗ اص ٖ ؽذٖ: آ ً رٛاب داد اػ تا  اص ايٓ ؽى
ٗ ايٓ ؽه تا اص تيٓ  ُ ارّاٌي تٛد و ٖ اعت ؽه دس اؼشاف ػٍ ٗ عالػ ؽذ ِؼاسظ

ٗ راي )ؽه ِمشْٚ ٓ سفت. ٚت ُ ارّاٌي اص تي ٓ ػٍ ُ ارّاٌي(ؽه  سفت تٗ ػٍ
ً اعت.  ً اص ٓ )ؽه تذٚي(يه فشد رذيذي اص ِٛظٛع دٌي ٗ اي تذٚي ايزاد ؽذ.و
ٗ ٚالغ ّٔي ؽٛد.  ْ ؼشفي تشاي ِؼاسظ ً ِؤِٓ اص ؽه تذٚي تٗ ػٕٛا ٚديگش اص

ْ اؽىاي راسي ِي ؽٛد. ً ػٍّي تذٚ  پظ اص

ُ تٗ راِغ صذٚحا اص تي صٕرت سٕو: ٗ ػٍ ٓ تشٚد، گشچ ُ تٗ راِغ، تماءً اص تي ٓ ػٍ
ً تضمك پيذا ِيىٕذ. ٗ ؽى ٓ صٛست تٗ ع  ّٔي سٚد، اي

ْ ِؾخص ِٚؼيٕي  شكم أل: ْ ػٍُ داسيُ، يه صِا ْ راِؼي وٗ تٗ آ تشاي پايا
 ٓ ْ تشعذ، راِغ ِشتفغ ِي ؽٛد ٚاص تي ْ صِا ٗ گٛٔٗ اي وٗ ٚلتي آ ٚرٛد داسد ت

ُ تٗ راِغ، تماء تالي  َ ؽذ ، ديگش ػٍ ْ ِؼيٕؼ تّا ِي سٚد.پظ ٚلتي راِغ صِا
ُ ارّاٌي داسي ٔزس وشدي ؽشب آب پشتماي سا تشن وٕي تا ّٔي ِ أذ.ِخاي: ػٍ

 ٗ ٗ راِغ تا صِأي و ظٙش،يا ٔزس وشدي وٗ ؽشب آب أاس سا تشن وٕي تا ظٙش، ػٍُ ت
 ٗ ٗ صٍٛي ظٙش فشا سعيذ ػٍُ ت ٖ ِؾىٍي ٔذاسد اِا تٗ ِضط ايٕى ظٙش فشا ٔشعيذ

ُ آب پشتماي ٚآب أاس س ُ تٗ راِغ راِغ اص تيٓ ِي سٚد ِٚي تٛأي ا تخٛسي. پظ ػٍ
 تماءِٕزضيت ٔذاسد اِا صذٚحا ِٕزضيت داسد.

ٓ تاؽذ ٚٔغثت تٗ تؼذ  شكم دٔو: ٗ راِغ تٕاتش ٘ش تمذيش تا يه صِأي ِتيم ايٕى
ُ تٗ راِغ تماءاص تيٓ ِي سٚد  ٓ رايي ػٍ ْ ِؾىٛن اٌثماء تاؽذ. دس چٕي ْ صِا اص آ

ٗ دس ايٓ ٕ٘گ َ راسي ِيؾٛد و ٗ ٌٚىٓ اعتصضاب راِغ ِؼٍٛ ٗ ِخات َ اعتصضاب ت ا
ُ ارّاٌي اعت، يؼٕي اؼشاف سا ِٕزض ِي وٕذ.ِخاي: ّٔي ُ ٔزس وشديُ،  ػٍ دأي

ٗ راِغ داسيُ، تا فشا  تشن ؽشب آب پشتماي سا تا ظٙش يا تا ِغشب، تا ظٙش يميٕا ػٍُ ت



ٓ صٛست وٗ اگش ٔزس تا ظٙش  ً تٗ ؽه ِي ؽٛد، تٗ اي ْ ظٙش ػٍُ ِا تثذي سعيذ
ُ تٗ راِغ تماءً ٗ راِغ  تٛدٖ ػٍ ِٕتفي اعت ٌٚي اگش تا ِغشب تٛدٖ اعت ػٍُ ت

ُ ٚ  ِا تالي اعت،  ٌزا ؽه دس ٚرٛد راِغ داسيُ، راِغ سا اعتصضاب ِي وٕي
ُ ارّاٌي اعت، پظ تىٍيف  ِي ٗ ػٍ ٓ تٗ ِٕضٌ ُ راِغ تىٍيف ٚرٛد داسد، ٚ اي گٛيي

 تٗ ِٕزضيت خٛدػ تالي ِي ِأذ.

ٚ ت شكم سٕو: ٗ راِغ ِؼٍَٛ، ِشدد تيٓ د ىٍيف تاؽذ. اِا يىي اص آٔٙا تش ايٕى
 ُ فشض تضممؼ، اص رٙت صِأي، ٔغثت تٗ ديگشي ؼٛلأي تش اعت.ِخاي: ػٍ

ُ تٗ صشِت ؽشب آب أاس تا ظٙش، يا صشِت ؽشب آب پشتماي تا ِغشب.  ارّاٌي داسي
ٗ صشِت اص  ُ ارّاٌي ِا ُ٘ ت ْ صشِت ؽشب آب أاس، ػٍ َ ؽذ تؼذ اص ظٙش تا تّا

ُ ارّاٌي ِي تٛأيُ دس آب پشتماي  تيٓ ِي سٚد، آيا دس ايٓ َ تٗ خاؼش صٚاي ػٍ ٕ٘گا
 ْ ُ يا خيش؟رٛاب خيش اعت، تا أتٙاي صِا ْ سا تٕٛؽي ُ ٚ آ ً تشخيصي راسي وٕي اص
تىٍيف وٛتاٖ ِذت ِٕزضيت اص تىٍيف ؼٛلأي ِذت عالػ ّٔي ؽٛد صيشا تىٍيفي 

ْ ؽشب س ْ ِؼيٕي ِي تاؽذ تٗ تؼذاد آٔاتؼ وٗ ِي تٛا َ وٗ ِضذٚد تٗ صِا ا أزا
ُ ارّاٌي تؾّاس  ٖ اؼشاف ػٍ ٗ ايٓ تىاٌيف ِتؼذد داد ِتؼذد ِي ؽٛد، وٗ ّ٘
ٓ صٛست اعت تٗ تؼذاد آٔات استىاب آْ،  ُ تٗ ّ٘ي ِي سٚٔذ، ٚتىٍيف ؼٛيً ٘

ُ ارّاٌي تؾّاس ِي سٚد، ٌزا ٘ش ؼشف اص  تىاٌيف ِتؼذد ِي ؽٛد ٚ اص اؼشاف ػٍ
تؼاسض اعت، يؼٕي آٔاء تىٍيف آٔاء تىٍيف فشد ؼٛيً تا آٔاء تىٍيف فشد لصيش دس 

ٗ تا آٔاء تىٍيف ؼٛيً تا ظٙش دس تؼاسض اعت، تا آٔاء تؼذ اص  لصيش تا ظٙش ّ٘أؽٛس و
ٗ اصٛي تشخيصي عالػ ٘غتٕذ ِٕٚزضيت  ظٙش ُ٘ دس تؼاسض اعت، ٌزا ّ٘

ُ ارّاٌي  ُ ارّاٌي، ػٍ ً ايٓ ػٍ ٗ ِخ ً تا ِغشب تاليغت.ت ٔغثت تٗ فشد ؼٛي
ٓ لصيش ٚؼٛيً ِي گٛ ٓ صِأؼ اعت.ِشدد تي ً تا آخشي ٗ صىّؼ تٕزيض ؼٛي  يٕذ و

ٖ  شكم چٓارو: ٗ صادث ؽذ ٚ ؼشف ػٍُ ارّاٌي تٕاتشايٕى تىٍيف دس يىي اص د
 ٖ ٚ تٛي خاسد ؽذ ُ ارّاٌي داسد وٗ اص ا ٗ ػٍ ً ايٕى تاؽذ ِؾىٛن اٌثماء تاؽذ، ِخ
 ْ ً رّؼٗ، ِزضي اص ٚظٛء اعت ٌٚي دس ارضاء آ اعت يا ِٕي، ِٚي دأذ وٗ غغ

ً رٕ ٖ تاؽذ اص غغ ٚ تٛي خاسد ؽذ ٗ اص ا ٓ صٛست تٕاتش ايٕى اتت ؽه داسد، دس اي
ٖ تاؽذ، ٚ خاسد ؽذ ُ تٗ استفاع صذث داسد ٌٚي اگش ِٕي اص ا صذحؼ ِؾىٛن   ػٍ

ْ ِزضي اعت يا خيش؟ِخاي ديگش  ٗ اص آ ً رّؼ ْ ّٔي دأذ غغ اٌثماء اعت چٛ
َ اعت يا ؽ ٗ ِي دأذ ارّالا يا ؽشب آب أاس تا ظٙش تشايؼ صشا شب آب ايٕى

َ تاؽذ تا ظٙش اعت يا تا ِغشب، دس ايٓ  پشتماي ٌٚي ؽه داسد اگش آب پشتماي صشا
صٛست ٚلتي ظٙش ِي ؽٛد يميٕا صشِت ؽشب آب أاس ِٕتفي ِي ؽٛد ٌٚي 

 ٔغثت تٗ ؽشب آب پشتماي ِشدد تالي ِي ِأذ.

ُ ارّاٌي عالػ ِي تْٕى: ٖ اعت: ِٕزضيت ػٍ ٗ ؽذ َ گفت ً چٙاس ً ؽى دس ِخ
ُ ؽٛد؛ صيشا ٚرٙ ٗ ؽه دس تماء تىٍيف داسي ْ ِذتي و ي تشاي ِٕزضيت تىٍيف دس آ

ُ ارّاٌي اعت يا اعتصضاب تىٍيف اعت   ٚرٛد ٔذاسد، ٗ ِٕزضيت يا ػٍ ٗ ايٕى چ
ُ ارّاٌي ٚلتي ِٕزض تىٍيف دس فشد  ا ػٍ َ ِا ِٕتفي اعت:اِ ٚ دس ِما وٗ ٘شد

ٗ ف ُ ارّاٌي تاؽذ، دس صاٌيى ٚ ؼشف ػٍ ٗ فشد ؼٛيً، يىي اص د ً اعت و شض ؼٛي
ُ ارّاٌي ِا ِٕتفي  َ الأتفاء اعت ٌزا ػٍ ايٓ اعت اص تؼذ اص ظٙش فشد لصيش ِؼٍٛ
ً ِي ؽٛد وٗ ِزشاي اصٛي تشخيصي  ً تٗ ؽه دس تماء فشد ؼٛي ِي ؽٛد ٚتثذي



ٓ تٗ صذٚث فشد  ْ راسي ّٔي ؽٛد صيشا يمي ٚ اِا اعتصضاب تىٍيف دس ِٛسد آ اعت.
ُ تخصٛصٗ. ً ٔذاؽتي  ؼٛي

دس ايٕزا يه اعتصضاب تمذيشي راسي ِي ؽٛد؛  ؽٙيذ ِي فشِايذدفع تْٕى:
ٓ صٛست  ٓ تٗ صذٚث، تٗ اي ُ ٔٗ يمي ٗ تگيشي ٓ اٚي سا حثٛت صاٌت عاتم ٗ اگش سو اٌثت

ْ اعتصضاب تماءػ  ٖ تٛد الآ ُ صادث ؽذ ٗ دس تماءػ ؽه داسي وٗ اگش فشدي و
 ٗ ُ تخاؼش ايٓ اعت و ٗ ٘غت ٚؽه دس لاصك ٘ ٗ و راسي ِي تاؽذ)صاٌت عاتم

ٓ فشد ِؾىٛن تا خٛد ايٓ فشد ِش ٗ تا ظٙش تاؽذ يا ِغشب(، ٌزا اي ٓ ايٕى دد اعت تي
ُ تا اعتصضاب حاتت اعت  ُ ٚرذأي حاتت اعت ٚتا ِغشتؼ ٘ ظٙشػ تا ػٍ
ُ ارّاٌي  ٓ فشد لصيش، ػٍ ٚؼشف ػٍُ ارّاٌي ِضغٛب ِي ؽٛد وٗ تا سفت

َ فشد ؼٛيً تش فشض  ً عٛ ً عَٛ)دس ؽى ْ تالي ِي ِأذ ِإٔذ ؽى ِٕٚزضيت آ
َ تش فشض صذٚحؼ تا صذٚحؼ تا  ً چٙاس ِغشب تٛدٔؼ يميٕي تٛد ٌٚي دس ؽى

 ِغشب تٛدٔؼ تا اعتصضاب حاتت ِي ؽٛد(.

 اضطرار تّ تعض اطراف عهى اجًاني

ّ عهى اجًاني از يُجسيت يي افتد: يكهف  ُ حانت دٔو از يٕاردي ك ػٍ
ٚ غزا ٔزظ اعت، ٌٚىٓ ِعؽش تٗ تٕاٚي  ٗ تاؽذ وٗ يىي اص ايٓ د ارّاٌي داؽت

ْ ؼشفي سا وٗ يىي اص  آٔٙا تاؽذ)اگش ٔخٛسد اص پاي ِي افتذ(، ؽىي ٔيغت وٗ آ
ُ ارّاٌي  ْ ِعؽش اعت دس صمّؼ ِثاس اعت، تضج دس ايٓ اعت؛ آيا ػٍ تٗ آ
ْ ِعؽش ٔيغت ِٕزض اعت يا خيش؟ يؼٕي  ٗ ِىٍف تٗ آ ٔغثت تٗ ؼشف دَٚ و

ٓ اع ٗ ػثاست ديگش: عٛاي اي َ اعت يا خيش؟ت ت استىاب ؼشف دَٚ تشاي ِىٍف صشا
ٚ ؼشف ِٕزضيت  ٗ ؼٛس وٍي يؼٕي دس ٘شد ُ ارّاٌي دس صاي اظؽشاس، ت وٗ آيا ػٍ

ْ ِعؽش اعت؟اظؽشاس  خٛد سا اص دعت ِي د٘ذ يا فمػ دس ؼشفي وٗ ِىٍف تٗ آ
ٚ گٛٔٗ ِتصٛس اعت:  تٗ يىي اؼشاف د

ٓ اعت.  صٛست اٚي: ِىٍف ِعؽش تٗ يه ؼشف ِؼي

ٗ ٘ش  ٓ ٔيغت، تٍى ُ صٛست دَٚ: ِىف ِعؽش تٗ يه ؼشف ِؼي وذاَ اص اؼشاف ػٍ
ً داساي فشٚظي  ٓ دٚ ؽى َ اص اي ارّاٌي ِي تٛإٔذ سافغ اظؽشاس تاؽٕذ.٘ش وذا

ٓ اعت اظؽشاس  ً ِّى ٗ ؽى ْ ِي پشداصيُ:اِا صٛست اٚي تٗ ع ِي تاؽذ وٗ تذا
ً ؽٛد:  صاص

ُ  شكم أل: ً اص ػٍ ٗ ؼشف ػٍُ ارّاٌي اعت، لث ٗ غزاي ِؼيٕي و اظؽشاس ت
ْ غزا ٗ ٔزاعت يىي اص آ ً اختلاي دس سوٓ ارّاٌي ت ٘ا تاؽذ، دس ايٓ فشض تٗ دٌي

ُ ارّاٌي اص ِٕزضيت عالػ ِي ؽٛد،  ُ تٗ راِغ، ػٍ اٚي ػٍُ ارّاٌي، يؼٕي ػٍ
ٗ دس ؼشف ديگش  صيشا دس يه ؼشف اظؽشاس تاػج عمٛغ تىٍيف ِي ؽٛد دس ٔتيز

 ْ ً تشخيصي دس آ ُ وٗ آيا ايٓ غزا ٔزظ اعت يا ٔٗ؟ ٌزا اص فمػ ؽه تذٚي داسي
ٗ ِي وٕيُ. راسي ِي ؽٛد ٗ اتاص ُ ت  ٚصى

ٚ ػٍُ ارّاٌي شكم دٔو:  ٓ تؼذ اص صذٚث تىٍيف  اظؽشاس ِىٍف تٗ ؼشف ِؼي
اعت، ؽٙيذ ِي فشِايذ دس ايٕزا ِٕزضيت ػٍُ ارّاٌي تش صاي خٛد تالي اعت 
ٚ اگش دس  ً اص اظؽشاس تالي تٛدٖ  ٖ وٗ تا لث ٗ تٛد صيشا اگش تىٍيف دس ؼشف ِعؽش اٌي



ٓ فشد لصيش ؼشف ديگش تٛدٖ ٕ٘ٛص پاتشرا ً صاٌت تشدد ػٍُ ارّاٌي تي عت، ٚاص لثي
ُ ِٕزضيت تٗ صاي خٛد تاليغت. ً ِي ؽٛد وٗ گفتي  ٚؼٛي

ً اص صصٛي  شكم سٕو: ٓ تؼذ اص صذٚث تىٍيف ٚ لث اظؽشاس ِىٍف تٗ ؼشف ِؼي
ٖ اعت  ٓ ؽذ ْ يه ؼشف ِؼي ٗ ظٙش ِعؽش تٗ خٛسد ً ايٕى ُ ارّاٌي اعت، ِخ ػٍ
ٚ غزا صثش ٔزظ  ْ د ٗ يىي اص آ ْ ػٍُ ارّاٌي پيذا ِي وٕذ و ً اص خٛسد ٌٚي لث

َ اعت ٌٚي  ٗ راِغ( تّا ُ ت ُ ارّاٌي)ػٍ ٖ اعت، دس ايٓ صٛست سوٓ اٚي ػٍ ؽذ
ُ ارّاٌي ِخذٚػ اعت صيشا س ٗ اؼشاف ػٍ ْ اصٛي دس ّ٘ َ يؼٕي رشيا وٓ عٛ

ٖ ٌزا  ْ پيؼ آِذٖ، خٛسدٔؼ تخاؼش اظؽشاس رايض ؽذ ٗ اظؽشاس تٗ آ ؼشف ِؼيٕي و
ٗ دس  ٓ ولاَ تؼيٕ ٓ راسي ّٔي ؽٛد.اي ْ أحشي ٔذاسد تٕاتشاي ٓ دس آ ِّ ِٛ ً ْ اص رشيا

ٖ ِي ٗ ِٛرة ِغمػ تىٍيف اعت پياد ٗ  ِٛاسدي غيش اص اظؽشاس و ؽٛد، ِإٔذ ايٕى
ٗ يىي  ُ ارّاٌي ِا تٍف ؽٛد، يا ؼا٘ش ؽٛد، ِإٔذ ايٕى ً اص ػٍ يىي اص اؼشاف لث

 ٓ ْ سٚي صِي ْ ِي افتذ ٚآب آ ً ِي ؽٛد يا اص دعتّا ْ تٗ آب وش ِتص ٚ ٌيٛا اص د
ُ وٗ يىي اص آٔٙا ٔزظ تٛدٖ اعت تٗ  ُ پيذا وٕي ِي سيضد، دس ايٓ صٛست اگش ػٍ

ً دس ؼشف  ْ اص ً ػذَ رشيا ْ ِؼاسض دٌي ً دس ؼشف ديگش تذٚ َ يا ؼا٘ش، اص ِؼذٚ
ْ ِي ؽٛد. ٗ آ ٗ اتاص ُ ت  راسي ِي ؽٛد ٚصى

 

ّ فردي غير يعيٍ   صٕرت دٔو اضطرار: اضطرار ت

ٗ ٚارة ٔيغت؛ اِا  ٗ ِٛافمت لؽؼي دس ايٓ فشض تخاؼش اظؽشاس ؽىي ٔيغت و
 َ ٗ رايض اعت يا خيش؟تشخي ِإٔذ ِشصٛ ٗ آيا ِخاٌفت لؽؼي عٛاي ايٓ اعت و

ٗ ؽذٖآخٛٔ ً تٗ رٛاص استىاب ِخاٌفت لؽؼي ٗ  ذ لائ ٗ تش ايٓ ٔظش الاِ أذ، تش٘أي و
ٖ اعت: ً ؽذ ٗ تؾىي ٖ اعت اص چٕذ ِمذِ  ؽذ

ٗ اعت . ٗ ٚرٛب ِٛافمت لؽؼي ُ ارّاٌي ػٍت تاِ  اٚي: ػٍ

دَٚ: ِؼٍٛي دس ايٕزا عالػ ؽذٖ اعت ، يؼٕي تخاؼش اظؽشاس تٗ يىي اص اؼشاف 
ٗ ٚارة ٔيغت.  يميٕا ِٛافمت لؽؼي

ٖ ِؼٍٛي ٔثاؽذ يؼٕي  ْ عمٛغ ػٍت ِضاي اعت، ٘ش گا عَٛ: عمٛغ ِؼٍٛي تذٚ
ُ ٔيغت.  ػٍت ٘

َ ٔيغت  ٔتيزٗ: ٗ لاص ٗ ِٛافمت لؽؼي ْ يؼٕي   صاي و ٗ ػٍت آ َ ؽٛيُ و تايذ ٍِتض
ٗ تىٍيف ُ٘ ٔيغت، ُ ارّاٌي ت ٗ ِىٍف   ػٍ ٌزا دس فشض اظؽشاس تىٍيفي ِتٛر

ٚ تؼذ اص ُ ارّ  ٔيغت،  ٓ اظؽشاس ، اگش استىاب يىي اص دٚؼشف ػٍ اٌي ٚاص تيٓ سفت
 ً ْ اص ً اعت ٌٚىٓ ؽه تذٚي اعت وٗ دس آ ٗ تىٍيف دس ؼشف ديگش ِضتّ چ

ْ ؼشف ِي وٕيُ. ٗ رٛاص استىاب آ ُ ت  تشائت راسي ِي ؽٛد ٚصى

 

 



ّ تر َظريّ صاحة كفايّ اقايّ شدِ است:  جٕاب از ترْاَي ك

ُ ارّاٌي ػ ُ ػٍ ٗ وٗ عاتما گفتي ٗ تشاي ؽٙيذ ِي فشِايذ اٚلا ّ٘أگٛٔ ٍت تاِ
ٗ ػٍُ ارّاٌي تاػج تؼاسض اصٛي دس اؼشاف ِي ؽٛد  ٗ ٔيغت، تٍى ِٛافمت لؽؼي

ْ سا  ٗ اصتّاي تىٍيف دس ٘ش وذاَ، آ ٚآٔٙا عالػ ِي ؽٛٔذ وٗ تٕاتش صك اٌؽاػ
 ِٕزض ِي وٕذ.

 ٗ ٗ تشاي ٚرٛب ِٛافمت لؽؼي ُ ػٍُ ارّاٌي ػٍت تاِ ٚحأيا: تش فشض وٗ لثٛي وشدي
َ ٚوّاي اعت، ٌٚىٓ ِؼٕاي ػٍيت ا ٗ ػٍُ، ٚصٛي تىٍيف تّا ٗ تٛاعؽ يٓ اعت و

ٖ اعت، ٚ  ٗ ٚرٛب اِتخاي ِضمك ؽذ ً ت ُ ػم ٚ ِٛظٛع صى ٗ اعت  صٛست گشفت
ٓ اص تىٍيف تاؽذ. ٚايٓ ِؼٕا اص ػٍيت ِٕافات  صشف ؽه دس اؼشاف ّٔي تٛأذ ِؤِ

ٗ تاؽيُ، ٌزا  ٓ داؽت ً ػزض ٚاظؽشاس ِؤِ ٗ ِا اص رٙت ديگشي ِخ ٔذاسد تا ايٕى
ُ ارّاٌي تشاي  عمٛغ تىٍيف دس يه ؼشف تخاؼش اظؽشاس ِٕافات ٔذاسد تا ػٍيت ػٍ

ٗ ػٍيت ِي تٛأذ فؼٍي تالي تّأذ ٚعمٛغ ٚرٛب  ٚرٛب ِٛافمت لؽؼيٗ، تٍى
ْ داسد ٌٚي  ً آتؼ وٗ ػٍيت تشاي عٛصأذ ٗ تخاؼش ِأغ تاؽذ، ِخ ِٛافمت لؽؼي

ٓ تضمك پيذا ّٔي وٕذ. ٌزا دس اؼشاف ً سؼٛتت تاؽذ عٛخت ديگش وٗ  اگش ِأؼي ِخ
ُ ارّاٌي ِٕزضيت خٛد سا داسد.  ِأؼي ٚرٛد ٔذاسد ػٍ

ٗ ِمذِات، ٔتيزٗ ٗ ِي ؽٛد ايٓ اعت وٗ تايذ  حاٌخا: تش فشض لثٛي ّ٘ ٗ گشفت اي و
ٗ تشخيص دس يىي اص اؼشاف تشاي دفغ  گٛٔٗ دس تىٍيف ِؼٍَٛ تٗ ُ و اي تصشف وٕي

ٗ تگٛييُ  اظؽشاس، ٓ صٛست و ٗ ٔثاؽذ. تٗ اي ْ دس ِخاٌفت لؽؼي ً تىٍيف اص  ار دٌي
ٗ ِىٍف تشاي سفغ اظؽشاس  ْ اتتذا دس فشض اظؽشاس فمػ ٔغثت تٗ ؼشفي و ّ٘ا

ٗ تاؽذ يؼٕي اگش ِىٍف فمػ  َ اعت اؼلاق ٔذاؽت ِشتىة ِي ؽٛد ٚ ٚالؼا صشا
ً ؽاٍِؼ ّٔي ؽٛد ٘شچٕذ  يه ؼشف سا تشاي اظؽشاس ِشتىة ؽذ اؼلاق دٌي

 ٓ ً ارتٕة ػ َ تٛدٖ تاؽذ، ِخلا اؼلاق دٌي ُ ٚالؼا صشا إٌزظ دس رايي وٗ ػٍ
 ٓ ٚ تٗ يىي اص آٔٙا تصٛست غيشِؼي  ُ ٚ غزا داسي ٗ ٔزاعت يىي اص د ارّاٌي ت

ٗ ِىٍف فمػ يىي اص غزا٘ا سا تٕاٚي وٕذ  ٓ ِٛسدي سا و اظؽشاس داسيُ، ِي گٛيذ ِ
ٚ سا تٕاٚي وشد ِغتضك ػماب  ً ّٔي ؽٛد ٘شچٕذ ٔزظ تاؽذ، ٌزا اگش ٘ش د ؽاِ

ٓ تا سفغ يذ اص اؼلا ق دٌيً، استىاب يه ؼشف تٗ تٕٙايي تشاي سفغ اعت.تٕاتشاي
ُ تٗ ٘ ٗ ْ دس ِخاٌفت اصتّاٌي ؽّاس ّٔي سٚد صيشا اص اٚي ؽاسع ػذَ  اظؽشاس ار

ٗ تٛد تا تشن يىي اص آٔٙا ِخاٌفت تاؽذ. ٚ سا ٔخٛاعت  استىاب ٘شد

 

ّ يُجسيت عهى اجًاني تراي رٔي آٌ يُطثق  حانت سٕو )از يٕاردي ك
 تّ تفصيهيَيست(: اَحلال عهى اجًاني 

ُ ارّاٌي: دس ٚالغ  ً ػٍُ تفصيٍي يه عثثي داسد.عثة ػٍ ُ ارّاٌي ِخ ٘ش ػٍ
 ْ َ اؼشاف يىغا ٖ ٔغثت آْ، تٗ تّا ٓ اعت ٚگا ٖ ِختص تٗ يه ؼشف ِؼي گا

ْ اعت يؼٕي  َ اؼشاف يىغا ٚ صاٌت ٔغثت تٗ تّا اعت. اِا دس ظا٘ش دس ٘شد
ُ اٚ ٚ الا ػٍ ْ سا ِختص تٗ يه ؼشف تذأذ  ديگش ارّاٌي  ِىٍف ّٔي تٛأذ آ

 ٔيغت.



ٖ حانت أل: ٚ ظشف افتاد ٖ خٛٔي دس يىي اص د ُ پيذا وٕذ لؽش ِخاي:اگش ِىٍف ػٍ
 ٗ ْ ظشف سا دليما تّييض ٔذ٘ذ دس ايٓ صاٌت عثة ػٍُ ارّاٌي ِىٍف ت اِا آ

 ٚ ٗ ِختص تٗ يىي اص ايٓ د ٖ خٛٔي اعت و ْ لؽش ٚ ظشف، آ ٔزاعت يىي اص د
ٓ صٛست ظشف تٛدٖ ٚ دس ٚالغ تٕٙا تٗ يىي اص ايٓ  ٖ اعت. دساي ٚ ظشف اصاتت وشد د

ٓ تٗ  َ تالارّاي سا ِميذ تٗ عثة وٕذ يؼٕي تگٛيذ ِ ِىٍف ِي تٛأذ ِؼٍٛ
 ْ ْ لؽشٖ خٛ ٗ ٔاؽي اص ديذ َ و ٓ دٚ ظشف ػٍُ ارّاٌي داس ٔزاعت يىي اص اي

ٗ تٕٙا تٗ  ُ ٔذاسد تٍى ٗ ٘شگٛٔٗ ٔزاعتي ػٍ ْ گفت ِىٍف ت ٓ ِي تٛا اعت.تٕاتشاي
ٗ ِٕؾ ُ داسد و ُ ٔزاعتي ػٍ ْ تاؽذ پظ دس ايٕزا عثة ػٍ ٖ خٛ ا آْ، لؽش

 ٗ ٓ اگشِىٍف تؼذ اص ػٍُ ارّاٌي ت ٖ اعت.تٕاتش اي ارّاٌي ِختص تٗ يه ؼشف ؽذ
ٗ صاٌت پيؼ آيذ: ٚ يىي اص ايٓ ع ٗ فشد پيذا وٕذ ، تشاي ا ُ تفصيٍي ت  راِغ، ػٍ

ُ تٗ اتضاد عثة ػٍُ ارّاٌي ٚتفصيٍي داسد.     -1  ػٍ

ُ تٗ افتشاق عثة ػٍُ    -2  ارّاٌي ٚتفصيٍي داسد. ػٍ

ٚ افتشاق داسد.    -3  ؽه دس اتضاد 

 ً ٗ فشد( ِخت ُ تٗ راِغ ت َ عشايت ػٍ َ ػٍُ ارّاٌي)ػذ ؼثك صاٌت اٚي سوٓ دٚ
ٖ اعت، ٚأضلاي سط ِي د٘ذ.  ؽذ

 ً ُ ارّاٌي ِضفٛؾ اعت ٌزا أضلاي صاص ْ ػٍ َ اسوا َ ُ٘ تّا ؼثك صاٌت دٚ
ٗ ػذَ أؽثاق َ  ّٔي ؽٛد، دس ايٓ صاٌت دسصميمت ت َ تالارّاي تش فشد ِؼٍٛ ِؼٍٛ

ٗ راِغ  ُ ارّاٌي ت ً داسد:ػٍ ُ ِغتم ُ داسيُ. دسصميمت ِىٍف دٚػٍ ً ػٍ تاٌتفصي
 ً ُ تٗ ديگشي ِٕض ٚ ػٍ ٓ د ٗ ٘يچ يه اصاي ٗ فشد تذْٚ ايٕى ُ تفصيٍي ت ٚػٍ

 ْ ٓ دٚظشف تٗ عثة لؽشٖ خٛ ؽٛد.ِخاي: ِىٍف ارّالا ِي دأغت وٗ يىي اصاي
ْ ِي دأذ  ٖ اعت الا ْ ،ِتٕزظ ؽذ ٖ خٛ ٗ لؽش ٗ ظشف عّت ساعت تش احش اصات و

َ وٗ ِىٍف ارّالا تذأذ يىي اص دٚ  ٖ اعت.ؼثك صاٌت عٛ ديگشي ،ِتٕزظ ؽذ
ٖ ٔزظ اعت اِا دس ايٓ ْ سعيذ ٗ آ ٖ خٛٔي وٗ ت ٗ لؽش ْ تٗ   ظشف تٗ ٚاعؽ صِا

ٖ اعت اِا ؽه داسد  ُ تٗ ٔزاعت ظشف عّت ساعت پيذاوشد ؼٛس تفصيٍي ػٍ
ٖ خٛ ْ لؽش ْ ّ٘ا ٖ خٛ ٚ تٛد يا ايٓ لؽش ٗ عثة ػٍُ ارّاٌي ا ْ لثٍي اعت و

ٓ صاٌت ٔيض أضلاي سط ّٔي د٘ذ صيش ايٓ فشض،  ْ ديگشي اعت؟ دساي ٖ خٛ لؽش
ُ تٗ  ُ تفصيٍي تٗ فشد ِي آيذ.)دسصاٌت ِزوٛسػٍ َ اص اؽىاي تؼٍك ػٍ ً دٚ دسؽى

 ٗ ٗ ػٍت ليذي و ً ٚرٛدٔذاسد ت َ تاٌتفصي َ تالارّاي تشِؼٍٛ صضت أؽثاق ِؼٍٛ
َ تالارّ ً أضلاي صٛست ّٔي دسِؼٍٛ ٓ دٌي ٗ ّ٘ي ٗ عثة ٚرٛدداسد ت اي اصٔاصي

ْ ّٔي  ْ اعت اِا چٛ ٖ خٛ َ تالارّاي ٔزاعت ٔاؽي اص لؽش گيشد.ِخاي: ِؼٍٛ
َ تالارّاي اعت يأٗ، أضلاي صٛست  ْ ِؼٍٛ َ تفصيٍي ّ٘ا ٗ ايٓ ِؼٍٛ ُ و دأي

 ّٔي گيشد.

 

 

 



 

 

 حانت دٔو: يكساٌ تٕدٌ َسثت سثة عهى اجًاني تّ تًاو اطراف

ٚ تا ٚرٛد تؼذد ظشٚف  ُ وٗ ا ِخاي: ٔضد وافشي تؼذادي ظشف ٚرٛد داسد ٚؽه داسي
ٖ تاؽذ، تش اعاط اعتمشا  ٖ ٔىشد ْ ؼٛلأي، اص ٘يذ يه اص آٔٙا اعتفاد ٚصِا

 ٖ ٖ وشد ٓ ظشٚف اعتفاد ً اص يىي اص اي ٚ صذال ً ِي ؽٛد وٗ ا ُ صاص ٚاصتّالات ػٍ
ٗ ظش ٓ اعت ّ٘ ٓ دس يىي ٔيغت، تٍىٗ ِّى فٙا ٔزظ تاؽذ.دس اعت. ٌٚي ِتؼي

ٗ ٔزاعتؼ تشاي ِا ارّالا   ايٓ صٛست ٗ سا و ُ ارّاٌي ّٔي تٛأذ آٔچ عثة ػٍ
ٗ ٔزاعت يىي اص ظشفٙا  َ اعت سا ِختص تٗ يه ؼشف وٕذ، صيشا ػٍُ ت ِؼٍٛ

ْ وشديُ ٗ ظشفٙا تٗ   ٔاؽي اص اعتثؼادي تٛد وٗ تيا ّ٘ ٗ ٚ ايٓ اعتثؼاد ٔغثت ت
َ ا  ٌزا ّٔي تٛأيُ يه ٔغثت اعت ، ُ .دس ايٓ ِؼٍٛ ْ وٕي رّاٌي سا ِميذ تٗ آ

ُ ػٍُ ارّاٌي ِا  ٗ ٔزاعت يىي اص ظشفٙا پيذا وشدي ُ تفصيٍي ت صاٌت اگش ػٍ
ٗ ػذَ  َ ِٕزضيت ػٍُ ارّاٌي و ً ِي ؽٛد؛ صيشا سوٓ دٚ ْ ٘يچ ؽىي ِٕض تذٚ
َ ارّاٌي ِا تش  ٗ يميٕا ِؼٍٛ ٗ ايٕى ً ؽذ، چ ُ تٗ راِغ تٗ فشد تٛد ِخت عشايت ػٍ

َ تفصيٍي ِا ِٕؽث ٖ اعت، صيشا دس راِغ ِا خصٛصيت ٚ ٚيژِٖؼٍٛ گي  ك ؽذ
 ً ٗ لات ُ .ٔىت ٗ تاؽي ْ داؽت َ تفصيٍي تش آ خاصي ٔثٛد وٗ ؽه دس تؽثيك ِؼٍٛ

ٗ : دس ّ٘ٗ ٗ ايٕى َ تفصيٍي ِا تا   تٛر ُ تايذ ِؼٍٛ ً تٗ أضلاي ؽذي ِٛاسدي وٗ لائ
ٗ تاؽٕذ، ٌٚىٓ َ ارّاٌي ِا اتضاد صِأي داؽت َ تفصيٍي ِا   ِؼٍٛ ٗ ِؼٍٛ چٕأچ

ً ّٔي گيشد، صيشا ِؼٍَٛ تفصيٍي ِا ِصذالي   ِتأخش تاؽذ أضلاي صميمي ؽى
 ٚ ُ تفصيٍي  ٗ خٛد اتضاد صِأي تيٓ صذٚث دٚ ػٍ َ ارّاٌي ٔيغت. اٌثت تشاي ِؼٍٛ

 َ َ تفصيٍي تشاي ِؼٍٛ ْ ِؼٍٛ ارّاٌي ِٛظٛػيت ٔذاسد، تٍىٗ ِلان، ِصذاق تٛد
 َ ُ تفصيٍي ِتأخش دس رايي وٗ ِؼٍٛ َ ارّاٌي اعت، ٌزا ػٍ ارّاٌي تش ِؼٍٛ

ُ اص   صيشا تا اصشاص ِصذاليت،  تفصيٍي تؽثيك ؽٛد، ِٛرة أضلاي ِي ؽٛد، ػٍ
ُ ارّاٌي داسيذ تٗ ٚلٛع  راِغ تٗ خصٛصيت عشايت ِي وٕذ، تشاي ِخاي، ؽّا ػٍ

ٖ خٛد دس ظشف اٌف يا ب، ٗ ظشف   لؽش ُ تفصيٍي پيذا ِي وٕيذ و تا « اٌف»تؼذا ػٍ
َ ارّ ٖ اعت، دس ِؼٍٛ ْ ٔزظ ؽذ ٖ  اٌي، خٛ ً يىي اص ظشفٙا افتاد ٖ صثش داخ لؽش

ُ صثش ظشف  ُ تفصيٍي ٘ ٖ اعت، دس ايٓ صٛست « اٌف»اعت ٚ دس ػٍ ٔزظ ؽذ
ْ دس  ٖ خٛ ْ لؽش َ ارّاٌي ّ٘ا ْ دس ِؼٍٛ ٖ خٛ ٗ لؽش ٗ تاؽيذ و ُ داؽت اگش ػٍ

َ تفصيٍي اعت يا اصتّاي تذ٘يذ، ْ   ِؼٍٛ ً ِي ؽٛد، چٛ أضلاي صميمي صاص
ٚ سخذاد يىي ِي ؽٛد ْ د  ِٚصذاليت اصشاص ِي ؽٛد. صِا
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 اشتراکات امارات با اصول عملیه

توانند ملاكات واقعيه مولي را تشخيص بدهند لذا مولي در  علت جعل احكام ظاهري اين است كه عباد نمي

خويش احكام ظاهريه را جعل ميكند، مثلا اگر در جايي ملاكات واقعي برايش مقام حفظ ملاكات واقعي 

كند واگر  كند مثل فروج ودماء يا عمل به خبر واحد را حجت مي اهميت داشته باشد جعل احتياط مي

كند، لذا احكام ظاهري چه امارات وچه اصول عمليه از  مصلحت تسهيل اهميت داشته باشد جعل برائت مي

وهمچنين از اين حيث كه هردوي آنها احكام طريقي هستنند كه ما را به واقع . شتركنداين حيث م

كه اين . رسانند لذا در خودشان ملاك مصلحت ومفسده نيست بلكه ملاك در همان احكام واقعي است مي

 .آورد احكام ظاهري براي ما نسبت به آنها منجزيت يا معذريت مي

 تمایز امارات با اصول عملیه

مجعول در امارات طريقيت . ن نظريه براي ميرزا نائيني است كه از شيخ انصاري تبعيت كرده استاولي

چطور علم كاشف از واقع  وكاشفيت است، يعني شارع اماره را نازل منزله علم قرار داده در كاشفيت وطريقيت،

لي شارع با حجيت است شارع اماره را هم كاشف از واقع قرار داده است هرچند كاشفيتش ناقص است و

مثل خبر ثقه با اينكه ظني است شارع آن را در حكم علم . بخشيدن به آن نقصانش را ناديده گرفته است

 .قرار داده است

 :اما مجعول در اصول عمليه يكي از اين دو امر است

فقط تعيين وظيفه عملي مكلف است در مقام شكّ بدون اينكه كاشفيتي داشته باشد، مثل برائت كه   -1

 .اصلا كاشفيتي ندارد

مجعول تنزيل است يعني شارع اصل را به لحاظ مقام عمل نازل منزله يقين كرده است، چطور اگر يقين  -2

حاب كه شارع حكم مستصحب را داشتي عمل واجب بود در اينجا هم عمل واجب است مثل اصل استص

 .بمنزله يقين قرار داده، گويا شما به حكم واقعي يقين داريد لذا بايد بر طبقش عمل كنيد

 اشكال شهيد به فارق مرحوم نائيني

اينكه لسان در امارات كاشفيت است يا طريقيت يا تتميم كشف يا جعل حكم مماثل ويا هر چيز ديگري ودر 

آمد فرق ظاهري  اساسي اين دو نيست، بله اگر اين دو عنوان در دليلي شرعي مي اصول اينگونه نيست، فرق

نائيني خوب بود چون شارع در واقع بين اين دو فرق گذاشته، وديگر نياز به اثبات آن نداريم ولي چه كنيم 

 .كه در دليلي أخذ نشدند لذا بايد به دنبال فارقي ثبوتي بگرديم



ته شود كه توجيه گر فرق اثباتي آن دو باشد، چه اينكه در مقام اثبات پس در مقام فرق بايد فرقي گف

شود اماره  حكم ظاهريي كه بواسطه آن مدلولات التزامي آن حكم چه شرعي وچه عقلي ثابت مي: گوييم مي

كند اصل ناميده  نام دارد، و حكم ظاهريي كه فقط مدلول مطابقي يا مدلول التزمي شرعي خود را ثابت مي

 .دشو مي

بخاطر همين است كه معروف است كه مثبتات اماره چه عقلي وچه شرعي حجت است ولي مثبتات عقلي 

 .اصل حجت نيست

گر اين باشد كه چرا مثبتات اماره حجت  اي نيست ونمي تواند توجيه فرقي كه نائيني گفت يك فرق ريشه

ف واقعي است فقط حجت است ولي مثبتات اصل حجت نيست؟ چون مثبتات عقلي علم وجداني كه كاش

است، واماره كاشفيتش تعبدي است وبراي اينكه مثبتات عقلي آن حجت بشود نياز به يك عنايت زائده دارد 

شدند باز هم مثبتات عقليش حجت نبود  مانند اصول عمليه، لذا اگر اصول هم به نحو طريقيت جعل مي

پس فارق چيز . ند باز مثبتاتشان حجت بودشد  وبرعكس اگر امارات هم براي تعيين وظيفه عملي جعل مي

 .ديگري است

فرق ديگري كه ذكر شده اين است كه در موضوع اصل شك أخذ شده در حالي كه در موضوع اماره شك 

 .أخذ نشده است

كنند كه اين فرق غيرمعقول است، زيرا اگر جعل ظاهري چه در اماره وچه در اصل مقيد به  شهيد اشكال مي

م اين است كه صورت علم را نيز شامل بشود يعني حتي عالم به حكم هم حجت باشد شك نباشد مستلز

 .واين غيرمعقول است زيرا انسان قاطع بايد طبق قطعش عمل كند وحق ندارد به اماره يا اصل عمل كند

ممكن است كسي بگويد بله شك در مورد هردو أخذ شده است ولي در اصل علاوه بر أخذ شك در موردش 

 .وعش هم أخذ شده استدر موض

شهيد ميگه اين مجرد تغيير عبارت است زيرا يا شك در حكم ظاهري لحاظ شده يا نشده، اگر لحاظ شده 

پس شك در موضوعش أخذ شده است واگر هم لحاظ نشده غيرمعقول است چون نسبت به عالم هم بايد 

 .حجت باشد

ر موضوع هر دو أخذ شده است ولي اثباتا فرق سومي كه گذاشته اند عبارت است از اينكه ثبوتا شك د

درلسان دليل اماره شك أخذ نشده است مثل آيه نبأ يا آيه نفر كه عدم العلم در لسانش أخذ نشده است، به 

 .خلاف دليل اصل

كند بله فقط  فرمايد اين فرق هم مراد ما را كه اثبات حجت مثبتات عقلي اماره باشد را ثابت نمي شهيد مي

 .يل اماره بر اصل راهگشاستدر تقديم دل



شود ولي در لسان دليل  در لسان دليل اصل، شك أخذ شده يعني در صورت شك به آن مراجعه مي: توضيح

رسد وبر آن مقدم  اماره شك أخذ نشده ومفادش جعل علميت است لذا با وجود اماره نوبت به اصل نمي

 .ردشود چون موضوع اصل را برمي دارد يعني شك را برمي دا مي

بينيم در لسان دليل اماره،  علاوه بر اينكه، اين فرق هميشگي نيست بلكه اتفاقي است زيرا در مواردي مي

مثل آيه سوال از اهل ذكر كه براي حجيت خبر واحد به آن استدلال . عدم العلم وشك أخذ شده است

 .كنند، فاسألوا اهل الذكر إن كنتم لاتعلمون مي

11خلاصه جلسه   

شارع در مقام تزاحم ملاكات واقعيش براي مكلف شاك به سه : باشد فرق چهارم كه مختار شهيد صدر مي

اهميت  -2كند،  در جعل حكم ظاهري اهميت محتمل را لحاظ مي -1: تواند جعل حكم ظاهري كند نحو مي

 .كند وهم محتمل را هم احتمال را لحاظ مي -3كند  احتمال را لحاظ مي

احترام به همسايگان براي مولي خيلي مهم است لذا به عبدش ميگه اگر : لحاظ اهميت محتملمثال براي 

ولو اينكه در واقع . كسي آمد به منزل ما ونمي دانستي همسايه است يا غيرهمسايه حتما اكرامش كن

 .ستهمسايه نباشد چون مصلحت اكرام همسايه براي من به مراتب از مفسده اكرام غيرهمسايه بالاتر ا

درصد خبرهاش مطابق با واقع 08آورد عمل كن چون  به خبرهايي كه فلاني مي: مثال براي اهميت احتمال

 .است

بعد از اين توضيحات بريم سراغ اصل بحث اگر شارع در جعل حكم ظاهري اهميت محتمل را لحاظ كرد 

ودر جايي كه الزام برايش كند  شود اصل مثلا در جايي كه نفي تكليف برايش مهم باشد برائت جعل مي مي

شود اماره  ولي اگر اهميت احتمال يعني جنبه كاشفيت را لحاظ كرد مي. كند مهم باشد احتياط جعل مي

واگر شارع . مثل حجيت خبر ثقه كه جنبه كاشفيت آن را لحاظ كرده چون غالبا خبر ثقه مطابق واقع است

انند استصحاب كه هم كاشفيت آن لحاظ شده شود م احتمال ومحتمل را با هم لحاظ كرد اصل محرز مي

است وهم اينكه محتمل در آن لحاظ شده يعني اگر اركان استصحاب كامل بود جاري است چه كاشفيت 

 .داشته باشد وچه نداشته باشد

خلاصه : توانيم حجيت مثبتات عقلي امارات توجيه كنيم در جزوه خوب بيان كرده است بنابر اين فرق مي

همان مقدار كه از  تي كه در اماره وجود دارد نسبت به مدلول مطابقي و التزامي يكسان است،كاشفي: اينكه

كند، پس وقتي شارع اماره را بر اساس  كند به همان مقدار از لوازم آن هم كشف مي مؤداي خود كشف مي

لي شارع ولي در اصل عم. شود كند نسبت به هردو جهت مطابقي والتزامي حجت مي قوت كاشفيت حجت مي

 .كند زيرا كاشفيتي نيست تا از مدلول التزامي پرده بردارد ما را فقط به مدلول مطابقي متعبد مي

 



 تقسیم اصول عملیه به شرعی و عقلی

شود، شرعي را توضيح داديم كه جعلش يا به لحاظ اهميت محتمل  اصول عمليه به شرعي وعقلي تقسيم مي

باشد، دائر مدار حق الطاعه  عقلي كه از مدركات عقل عملي مياما . است يا به لحاظ احتمال ومحتمل

كند وهرجا نديد حكم  باشد يعني هرجا عقل حق الطاعه را براي مولي ثابت ديد حكم به رعايت آن مي مي

قاعده اشتغال يقيني كه عقل ميگه با امتثال احتمالي حق الطاعه : مثال براي ثبوت حق الطاعه . كند نمي

مثال براي عدم . بلكه بايد فراغ ذمه حاصل شود تا يقين به خروج از حق الطاعه پيدا كني شود رعايت نمي

گويند عقاب بلابيان  مثل برائت عقلي طبق نظر مشهور كه در موارد شبهات حكميه مي: ثبوت حق الطاعه

شود نه  ميكه برگشت اين حرف به اين است كه دائره حق الطاعه فقط تكاليف مقطوعه را شامل . قبيح است

بخلاف نظر ما كه در شبهات حكميه قائل به احتياط عقلي هستيم، چون ما احتمال . مشكوكه ومظنونه

 .دانيم تكليف را منجز واقع مي

 

 

 چند فرق اصول عملیه عقلیه با شرعیه 

اصول عمليه شرعيه احكام شرعي هستند لذا بايد از طرف شارع صادر شده باشد يعني مدركش آيات   (1

باشد يعني در مقام شك چه  ايات واجماع وسيره است، ولي اصول عمليه عقليه، از احكام عقل عملي ميورو

 .باشد فعلي شايسته است از مكلف صادر شود كه اين تشخيص بر اساس وجود وعدم وجود حق الطاعه مي

حكم آن واقعه اي نياز نيست ما اصل عملي شرعي داشته باشيم بلكه ممكن است تشخيص  در هر واقعه  (2

كه اگر . اي خالي از آن نيست را شارع به عقل عملي موكول كرده باشد، بخلاف اصل عقلي كه در هيچ واقعه

شود حكم عقلي  شود ودر صورت تخالف معلوم مي باهم جمع شدند در صورت توافق حكم شرعي ارشادي مي

 .ظني بوده است

بيند كه  برمي گردد، زيرا عقل يا حق الطاعه را ثابت مياگر اصل عقلي را واكاوي كنيم فقط به دو اصل   (3

گاهي هم اصل عقلي سومي . كند بيند كه حكم به برائت مي كند ويا ثابت نمي الاشتغال مي حكم به اصالة

چون جمع بين . است( وجوب وحرمت)شود وآن اصالة التخيير در موارد دوران أمر بين محذورين فرض مي

 .يستوجوب وحرمت عقلا ممكن ن

  

به اين اصل سوم اشكال شده كه مرادتان از اصالة التخيير چيست؟ اگر مرادتان اين است كه تكليف به نحو 

آيد يعني مكلف يا بايد انجام بدهد ويا بايد ترك كند، اين حرف غيرمعقولي است چون  تخيير بر ذمه مي



تي از اين دو حال خارج نيست يا جامع بين فعل وترك ضروري الوقوع است مكلف در مقام عمل در هر صور

 .فاعل است ويا تارك، پس حكم به تخيير لغو است چون تحصيل حاصل است

آيد نه واجب ونه حرمت، اين همان برائت است،  واگر هم مرادتان اين است كه هيچ چيز بر عهده مكلف نمي

 .التخيير نداريم وديگر نياز به اصالة

در دوران بين محذورين علم به تكليف داريم وجاي جريان برائت نيست، آيد كه  جواب از اين اشكال بعدا مي

كند هرچند در نتيجه  برائت در جايي جاريست كه شك در تكليف داشته باشيم، لذا عقل حكم به تخير مي

 .شود مثل برائت مي

تواند  اما اصل عملي شرعي محصور به برائت واشتغال نيست بلكه از آن جهت كه حكم شرعي است شارع مي

هرگونه بخواهد جعل كند مثل استصحاب كه حالت سابقه در آن حجت شده است، بي نهايت موضوع 

 .مثل قاعده يقين. تواند اصل جعل كند توان تصور كرد كه شارع طبق آن مي مي

ي در اصول عقليه تعارض معنا ندارد نه ثبوتا ونه اثباتا، اما چرا ثبوتا نه؟ چون بين دو تا ادراك عقل  (4

كند، بله در دو موضوع، حكمش  كند ويا نمي تناقضي نيست، در يك موضوع واحد يا عقل ينبغي را درك مي

واما چرا اثباتا نه؟ چون اصول عقلي مقام اثباتشان همان مقام .كند كه اين از فرض تعارض خارج است فرق مي

كند لذا  كند وبعد حكم مي ثبوت است يعني عقل موضوع وتمام خصوصيات دخيل در حكم را اول فرض مي

ولي اصول شرعيه اثباتا تعارض بينشان معقول است نه ثبوتا، چون . ديگر شك در حكم برايش معنا ندارد

درمقام ثبوت، شارع به تمام خصوصيات دخيل در حكمش آگاه است لذا دو حكم متعارض ندارد ولي در مقام 

از شؤون الفاظ است، لذا بايد به قواعد علاج  اثبات بين لسان دو دليل تعارض معقول است چون تعارض

 .تعارض رجوع كرد

توانند  درگيري بين اصول عقلي وشرعي معقول نيست، چون چهار صورت اينها نسبت به هم مي     (1

 :داشته باشند

 .هردو منجز واقع باشند كه در اين صورت درگيري ندارند -1

 .هم درگيري ندارندهردو معذر از واقع باشند كه در اين صورت  -2

 .أصل عقلي منجّز باشد، و أصل شرعي معذّر باشد -3

 .أصل عقلي معذرّ باشد، و أصل شرعي منجّز باشد -4

شود  شود حكم عقل مقيد به عدم ورود حكم شرعي باشد وگاهي فرض مي در دو صورت آخر گاهي فرض مي

بود كه تعارضي نيست چون با بودن اصل اگر مقيد . مطلق است چه حكم شرعي آمده باشد وچه نيامده باشد

شود ولي اگر مطلق بود يا بايد بگوييم در  شود و اصل شرعي مقدم مي شرعي موضوع اصل عقلي مرتفع مي



البته اين در مورد دو حكم غيرقطعي . ادراك عقلي دچار خطا شديم ويا اينكه اصل شرعي صحيح نيست

 .متصور است

 اصول تنزیلیه و محرزه

 :شرعيه بر دو قسمند اصول عمليه

كند وهيچ نظري به احكام واقعي ندارد، به عبارت ديگر  اصولي كه فقط وظيفه عملي شاك را بيان مي  (1

هيچ كاشفيتي نسبت به واقع ندارد مانند برائت واحتياط كه فقط براي تعذير وتنجيز نسبت به واقع جعل 

 .شده اند

باشد، مانند استصحاب  شاك، به نحوي ناظر به واقع هم مياصولي كه علاوه بر تعيين وظيفه عملي    (2

ماند لذا مستصحب را  شود باقي مي وقاعده فراغ، چون استصحاب مبتني است بر اينكه غالبا آنچه موجود مي

ودر قاعده فراغ هم مبتني بر اين است كه غالبا فاعل هنگام . كند از جهت ترتب آثار نازل منزله متيقن مي

. گويند به اين دست از اصول اصول تنزيليه يا محرزه مي. آورد ت لذا فعل را بصورت صحيح ميعمل متوجه اس

 .اي در آنهاست كه بر اساس آن نظر به واقع دارند چون يك عنايت زائده

 :اين عنايت زائده به يكي از اين سه صورت متصور است

كند يعني وجوب ظاهري  حكم واقعي مي تنزيل مؤدي منزلة الواقع، حكم ظاهري را نازل منزله: صورت اول

 .مانند وجوب واقعي است يا مثلا طهارت ظاهري مانند طهارت واقعي است

ء لك حلال  كلّ شي»الحل  و أصالة» ء لك طاهر حتّى تعلم أنهّ قذر كلّ شي»  الطهارة مفاد دليل أصالة: توضيح

پس مشكوك الطهاره ظاهرا . منزله معلوم آنهاتنزيل مشكوك الحلّيّة و الطهارة است   »حتىّ تعلم أنّه حرام

البته اين . الطهاره بخواهد يك طهارت مستقلي جعل كند محكوم است به طهارت واقعي نه اينكه دليل اصالة

دهد كه كل  شود كه جمله را اخباري بگيريم كه در اين صورت خبر مي معني وقتي از دليل آنها فهميده مي

اشد وچه مظنون الطهاره باشد يعني آنچه كه طهارتش معلوم است يا شئ طاهر چه مشكوك الطهاره ب

وتنها موردي كه از حكم طهارت خارج است آني . مشكوك است ويا مظنون است در حكم مساوي هستند

ولي اگر جمله كل شئ طاهر و كل شئ لك حلال را انشائي گرفتيد، مفاد . است كه قذارتش معلوم باشد

 .ت مستقلي است كه نظر به واقع ندارد چون ديگر لسانشان تنزيلي نيستدليل جعل يك طهارت وحلي

دهد كه غالبا اشياء طاهر هستند  به عبارت بهتر، اگر خبري بخواني گويا دارد از يك واقعيت خارجي خبر مي)

وبر اساس آن شما مشكوك را بگو طاهر است، ولي اگر انشائي خواندي ديگر دليل ناظر به غلبه خارجي 

 (كند بله صرفا يك حكمي را براي شما بيان مي نيست

 .شوند وطبق انشائي فقط يك اصل هست پس طبق خبري اصل طهارت وحليت تنزيلي مي



 :ثمره هم بر اين امر مترتب است

باشند آثاري كه بر حليت واقعي وطهارت واقعي  اگر گفتيم اصل طهارت وحليت از اصول تنزيليه مي: ثمره 

شوند، مثلا اگر اصل حليت را در مورد حيواني كه  شكوك الحليه والطهاره هم مترتب ميشوند بر م مترتب مي

كنيم چون طهارت مدفوع أثر حليت  شك در حليتش داريم جاري كرديم حكم به طهارت مدفوعش مي

ولي اگر اين دو اصل را تنزيلي نگرفتيم فقط حكم طهارت وحليت بر شئ مشكوك بار . واقعي حيوان است

 .را بر آنها مترتب كنيم  توانيم آثار طهارت وحليت واقعي وديگر نمي شود مي

را نازل منزله يقين قرار ( همان شك كه از اركان اصل است)دليل، اصل يا احتمال مقوم اصل: صورت دوم

بدهد به اين صورت كه در مورد اصل جعل طريقيت كند مثلا در مورد استصحاب، استصحاب بقاء حكم را 

. حكم قرار بدهد يقين به بقاء حكم قرار بدهد يا شك در بقاء حكم را نازل منزله يقين به بقاء نازل منزله

 .مرحوم محقق نائيني وخوئي در مورد استصحاب همين نظر را دارند البته نظرشان كمي با هم فرق دارد

اظ مقام عمل، به مفاد دليل استصحاب تنزيل استصحاب منزله علم است ولكن فقط به لح: نظر محقق نائيني

باشد، وبه خلاف امارات كه در آنها  خلاف اصول غيرتنزيلي كه مفاد دليلشان فقط منجزيت ومعذريت مي

 .جعل طريقيت وكاشفيت شده است

شود طريقيت وكاشفيت است مانند امارات نه اينكه فقط به  آنچه در استصحاب جعل مي: نظر مرحوم خوئي

 .لحاظ مقام عمل باشد

ر دوم فرقي بين استصحاب وامارات نيست، واستصحاب خودش اماره است با اين تفاوت كه در لذا طبق نظ

لسان امارات شك أخذ نشده در حاليكه در لسان استصحاب شك أخذ شده است، لذا امارات بر استصحاب 

 .شود حكومت دارند چون با وجود اماره موضوع استصحاب كه شك است مرتفع مي

 دن اصلثمره تنزیلی ومحرز بو

 .شود اصل محرز بر اصل غيرمحرز به نحو حكومت، مقدم مي

شود تنزيل استصحاب است نازل منزله علم يا به لحاظ مقام  گفتيم آنچه در استصحاب جعل مي: توضيح

عمل همانطور كه نائيني فرمود ويا به لحاظ كاشفيت كه نظر مرحوم خوئي بود، در اين صورت در مورد 

شود وديگر جاي جريان  كنيم لذا شك مرتفع مي ي وتنزيلي به مستصحب پيدا مياستصحاب ما علم تعبد

 .نيست( غيرتنزيلي)اصول محضه

در تفسير حقيقت حكم ظاهري واصل شهيد بياناتي داشت كه در اينجا طبق همان بيانات : صورت سوم

 .كنند صورت سومي از اصل محرز بيان مي



كند يا لحاظ اهميت احتمال  يا لحاظ اهميت محتمل را ميدر جعل حكم ظاهري گفتيم كه شارع : توضيح

فرق اصل محرز با غير محرز در اين است كه در اصل محرز اهميت محتمل . كند ويا هردو را لحاظ مي

 .واحتمال هردو لحاظ شده است ولي در اصل غيرمحرز فقط اهميت محتمل لحاظ شده است

يعني جريان استصحاب با وجود شرايط واركان آن پس در استصحاب هم اهميت محتمل لحاظ شده است 

 .شود وهم اهميت احتمال لحاظ شده است يعني غالبي بودن بقاء آنچه موجود مي

وقاعده فراغ هم به همين نحو كه توضيحش سابقا گذشت ولكن با اين فرق كه در مثبتات استصحاب حجت 

نماز ظهر شك كردي كه وضو داشتي يانه، فقط است ولي مثبتات قاعده فراغ حجت نيست، لذا اگر بعد از 

كند واين به اين معنا نيست كه براي نماز عصر وضو داري، چرا؟ چون نهايت  صحت نماز ظهر را درست مي

. گيري نسبت به عملي است كه شما از آن فارغ شده ايد نه عملي كه هنوز انجام نداده ايد دلالت قاعده آسان

 .ه در نماز عصر مختل استپس يك ركن قاعده فراغ است ك

 :اينكه آثاري بر آن مترتب است اي دارد، چه كسي اشكال نكند پس محرزيت قاعده فراغ چه فايده

تواند اين اصل را جاري كند مثلا اگر بعد از  يكي از آنها عبارت است از اينكه همه جا بعد از فراغ از عمل نمي

هنگام عمل حواسش نبوده، قاعده جاري نيست مثلا بعد از فراغ از عمل در صحت آن شك كرد ومي دانست 

 .بيند، ومي داند قبل از وضو دستش را بررسي نكرده است وضو در دستش مانعي مي

 مورد جریان الاصول

شوند تا واقع را منجز  هيچ شكي نيست كه اصول عمليه شرعيه در هنگام شك در تكليف واقعي جاري مي

در اين است كه هنگام شك در تكليف واقعي اگر شك در قيام وعدم قيام حجت كنند يا معذر، بحث ما الآن 

 شوند يا نه؟ شرعي بر آن تكليف داشته باشيم باز هم اصول شرعي جاري مي

اش را  شود و وظيفه كند گاهي يك حجتي نسبت به او قائم مي مكلف وقتي در تكليف واقعي شك مي: توضيح

وگاهي حجتي در كار نيست، وگاهي در قيام وعدم قيام اين ( ر ثقهمثل خب)كند نسبت به واقع مشخص مي

 :شود كند، كه اين شك به دو صورت تصور مي حجت شك مي

داند اين  داند كه شارع خبر ثقه را حجت قرار داده است ولكن نمي به نحو شبهه موضوعيه، مي: صورت اول

ثقه نيست؟ شك در گوشت خرگوشت خبري كه الآن نزدش قائم شده است ثقه است تا حجت باشد يا 

 نمي دانيم راوي اين خبر ثقه است يا خير؟ داريم، خبري وارد شده كه حرام است،

دانيم آنچه در مورد شك ما قائم شده است حجت است يا نه؟ يعني  نمي: به نحو شبهه حكميه: صورت دوم

دانيم شهرت حجت است يا  يمثلا شهرتي قائم شده بر حرمت گوشت ارنب، نم. شك در حجيت دليل داريم

 خير؟



سوال اين است كه آيا در اين دو مورد يعني شك در حكم واقعي وشك در حجيت دليلي كه بر آن قائم 

دو اصل عملي جاري است، يعني يكبار برائت نسبت به تكليف واقعي مشكوك ( يعني حكم ظاهري)شده

 يست؟جاري كنيم ويكبار نسبت به حكم ظاهري؟ يا فقط در اولي جار

اينكه دو احتمال داريم كه هردوي آنها  ممكن است گفته شود كه ما در مقام نياز به جريان دو اصل داريم چه

 :صلاحيت تنجيز را دارند

 .گوييم يكي احتمال تكليف واقعي كه به آن احتمال بسيط مي

اي ما منجز كند، ما وديگري احتمال تكليف ظاهري در مقام، يعني احتمال حكمي كه اين واقعه را ظاهرا بر

در تفسير حكم ظاهري گفتيم كه جعلش بخاطر حفظ ملاكاتي است كه نزد شارع از اهميت بيشتري 

برخوردار است، لذا با احتمال وجود چنين منجزي لازم است نسبت به اهتمام مولي هم اصل برائت را جاري 

ز احتمال تكليف واقعي وثانيا احتمال ناميم چون ناشي است اولا ا كنيم، اين احتمال را احتمال مركب مي

 .ابراز اهتمام مولي نسبت به آن
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شوند تا واقع را منجز  هيچ شكي نيست كه اصول عمليه شرعيه در هنگام شك در تكليف واقعي جاري مي

ك در قيام وعدم قيام حجت كنند يا معذر، بحث ما الآن در اين است كه هنگام شك در تكليف واقعي اگر ش

 شوند يا نه؟ شرعي بر آن تكليف داشته باشيم باز هم اصول شرعي جاري مي

اش را  شود و وظيفه كند گاهي يك حجتي نسبت به او قائم مي مكلف وقتي در تكليف واقعي شك مي: توضيح

م وعدم قيام اين وگاهي حجتي در كار نيست، وگاهي در قيا( مثل خبر ثقه)كند نسبت به واقع مشخص مي

 :شود كند، كه اين شك به دو صورت تصور مي حجت شك مي

داند اين  داند كه شارع خبر ثقه را حجت قرار داده است ولكن نمي به نحو شبهه موضوعيه، مي: صورت اول

خبري كه الآن نزدش قائم شده است ثقه است تا حجت باشد يا ثقه نيست؟ شك در گوشت خرگوشت 

 نمي دانيم راوي اين خبر ثقه است يا خير؟ د شده كه حرام است،داريم، خبري وار

دانيم آنچه در مورد شك ما قائم شده است حجت است يا نه؟ يعني  نمي: به نحو شبهه حكميه: صورت دوم

دانيم شهرت حجت است يا  مثلا شهرتي قائم شده بر حرمت گوشت ارنب، نمي. شك در حجيت دليل داريم

 خير؟



ه آيا در اين دو مورد يعني شك در حكم واقعي وشك در حجيت دليلي كه بر آن قائم سوال اين است ك

دو اصل عملي جاري است، يعني يكبار برائت نسبت به تكليف واقعي مشكوك ( يعني حكم ظاهري)شده

 جاري كنيم ويكبار نسبت به حكم ظاهري؟ يا فقط در اولي جاريست؟

اينكه دو احتمال داريم كه هردوي آنها  ه جريان دو اصل داريم چهممكن است گفته شود كه ما در مقام نياز ب

 :صلاحيت تنجيز را دارند

 .گوييم يكي احتمال تكليف واقعي كه به آن احتمال بسيط مي

وديگري احتمال تكليف ظاهري در مقام، يعني احتمال حكمي كه اين واقعه را ظاهرا براي ما منجز كند، ما 

كه جعلش بخاطر حفظ ملاكاتي است كه نزد شارع از اهميت بيشتري  در تفسير حكم ظاهري گفتيم

برخوردار است، لذا با احتمال وجود چنين منجزي لازم است نسبت به اهتمام مولي هم اصل برائت را جاري 

ناميم چون ناشي است اولا از احتمال تكليف واقعي وثانيا احتمال  كنيم، اين احتمال را احتمال مركب مي

 .تمام مولي نسبت به آنابراز اه

 اعتراض اول بر این نظریه

يك اشكالي به اين كلام گرفته شده است كه احكام ظاهريه هم به مانند احكام واقعيه با هم متنافي هستند 

واجتماع آنها ممكن نيست، چطور تنافي دارند؟ زيرا احكام ظاهري براي بيان اهتمام مولي نسبت به احكام 

تواند برائت در حكم ظاهري با خود حكم ظاهري بر فرض ثبوتش جمع  س چطور ميواقعي جعل شده است پ

شود؟ مثلا وقتي شك در اقامه حكم ظاهري بر حرمت گوشت خرگوش داريد، برائت در اين حكم ظاهري 

گويد  اهميت بيشتري دارد و خود حكم ظاهري بر فرض ثبوتش مي( تسهيل نوع بشر)گويد ملاك ترخيص مي

لذا بين اين برائت و حكم ظاهري تنافي است . كه در حكم واقعي است براي مولي مهم تر استملاك الزامي 

 .و محال است برائت دوم جاري شود

 جواب اعتراض

تنافي وقتي معنا دارد كه اصل برائت دومي با حجيت مشكوكه هم مرتبه باشد ولي اصل برائت در طول 

د جريان حكم ظاهري وقتي است كه در تكليف واقعي حجيت مشكوكه يا همان حكم ظاهري است زيرا مور

شك داشته باشيم ومورد جريان برائت دومي وقتي است كه در حكم ظاهري شك داشته باشيم، نسبتشان 

دقيقا مثل نسبت حكم ظاهري به واقعي است كه مورد جريان حكم ظاهري وقتي است كه شك به حكم 

 .پس منافاتي بين آن دو نيست. شندظاهري داشته باشيم نه اينكه در يك رتبه با

 اعتراض دوم

كنيد ويا  گوييد فقط برائت دومي را جاري مي اجراي برائت دوم لغو است، زيرا از دو حال خارج نيست يا مي

كنيد، در صورت اول بدون اجراي برائت اولي، برائت دوم هيچ فايده اي  گوييد هردو را باهم جاري مي مي



حكم واقعي هيچ تأميني از عقاب نداري، پس تأمين عقاب نسبت به حكم ظاهري  ندارد زيرا شما نسبت به

آيد چون با اجراي  ودر صورت دوم هم كه هردو برائت را جاري كنيم تحصيل حاصل لازم مي. فايده اي ندارد

. مبرائت اول نسبت به تكليف واقعي تأمين از عقاب داريم، يعني در صورت وجوب ويا حرمت واقع ما معذوري

 .وديگر نياز به تأمين از عقاب نداريم تا برائت دومي را جاري كنيم

 جواب اعتراض دوم

ما در مقام دو چيز داريم يكي احتمال تكليفي كه در واقع وجود دارد وبه ما واصل نشده است وديگري 

أمين احتمال وجود حجتي كه كاشف از اهتمام مولي به تكليف واقعي است وراضي به ترك آن نيست، وت

نسبت به يكي ملازم با تأمين نسبت به ديگري نيست، شاهدش هم اين است كه معقول است شارع به مكلف 

هرگاه در تكليف واقعي شك كردي وعلم داشتي كه حكم ظاهري در مورد آن قائم نشده معذور : بگويد

حتياط كن ديگر شوي ولي اگر احتمال دادي در مورد آن حكم ظاهري قائم شده است ا هستي وعقاب نمي

 .معذور نيستي

 تحقیق در مقام

اجراي برائت از تكليف واقعي مشكوك ما را از اجراي برائت از حكم ظاهري بي نياز : فرمايند شهيد مي

كنيم يك حكم ظاهري است در مرتبه  كند، به اين بيان كه برائتي كه از تكليف واقعي مشكوك جاري مي مي

چرا؟ چون موضوعشان هردو شك در تكليف . ا برائت دوم نفيش كنيمخواهيم ب همان حكم ظاهريي كه مي

واقعي است واز آن جهت كه اين دو حكم ظاهري در يك مرتبه هستند اجتماعشان ممكن نيست چون سر از 

آورند، پس وقتي برائت را براي نفي تكليف واقعي مشكوك جاري كرديم، محال است  تكاذب وتنافي در مي

تواند حجت باشد تا بحث كنيم آيا با برائت  لذا حكم ظاهري نمي. ري جعل كرده باشدشارع حكم ظاهري ديگ

 (امري بود كه شهيد گفته 4اين خلاصه )توان آن را نفي كرد يا نه؟ مي

با توجه به مطالب بالا اجراي برائت از تكليف واقعي مشكوك دليل است بر عدم : فرمايند اما در امر پنجم مي

كوك، زيرا براي دليل برائت مثل حديث رفع دو مدلول است يكي مطابقي كه همان حجيت حكم ظاهري مش

تأمين از عقاب است ومعناش اهتمام مولي به ملاك ترخيص است، وديگري مدلول التزامي كه عبارت است از 

حكم عدم اهتمام مولي به ملاكات الزام در اين واقعه، به اين معنا كه شارع واقع را منجز نكرده است پس 

 .شود ظاهري مشكوك به دلالت التزامي نفي مي

از اينكه گفتيم برائت در مورد حكم ظاهري جاري : كند مي فرمايد شهيد در اينجا يك استدراكي مي

گيرند، زيرا گاهي احكام ظاهري  شود توهم نشود كه احكام ظاهري اصلا مورد اصول شرعي قرار نمي نمي

جايي است كه يك حكم ظاهري سابقا ثابت شده والآن شك در نسخ  شوند وآن در مورد استصحاب واقع مي

روايت : مثال در جزوه. كنيم كنيم، اركان استصحاب تمام است لذا حكم ظاهري را استصحاب مي آن مي

كنيم نسخ شده يا نه استصحاب  داشتيم لاتاكل لحم الارنب نسبت به عصر معصوم حجت بوده الآن شك مي

 .كنيم حجيت مي



 أوّلیّ در حالت شكوظیفه 

با قطع نظر از اينكه شارع چه حكمي دارد ببينيم قاعده اولي در هنگام شك چيست؟ يعني اصل عملي عقلي 

 .اي عقل حكم دارد اينكه سابقا گفتيم در هر واقعه چيست؟ چه

 :و يوجد بصدد تحديد هذا الأصل العقلي مسلكان

 .الذي يؤمنّ بالبراءة كأصل أولّيالمسلك المشهور القائل بقبح العقاب بلا بيان، و 

 .و المسلك المختار القائل بأنّ العقل يحكم بالاحتياط على أساس حقّ الطاعة للمولى

 :مسلك قبح العقاب بلا بيان -1

 :إنّ مسلك قاعدة قبح العقاب بلا بيان هو المسلك المشهور، و قد يستدلّ عليه بعدةّ وجوه

تكاليف وقتي محركيت دارند كه واصل شده باشند والا وجود (: رحمه الله)ما ذكره المحقّق النائيني : الأولّ

واقعي آنها محركيتي ندارد، به عبارت مختصر، وصول مهم است نه صدور، اگر پشت ديوار شير باشد وشما 

كنيد پس وجود واقعي  ترسيد و فرار مي ترسيد ولي اگر بدانيد ولو واقعا شيري نباشد مي ندانيد هرگز نمي

لذا در مقام ما، اگر شارع بخواهد بر ترك تحرك عقاب كند . ير ندارد بلكه وجود علمي تأثيرگذار استتأث

وقبيح بر خدا قبيح است لذا . قبيح است چون بر چيزي عقاب كرده كه هيچ مقتضي اي براي آن نبوده است

 .در موارد شك، عقابي دركار نيست

اي براي تحرك نيست لذا  ايد هيچ مقتضي كه شما فرض كردهاين اين دليل مصادره به مطلوب است چه: جواب

باشد، بله اگر  عقاب بر آن قبيح است در حالي كه وجود وعدم مقتضي فرع سعه و ضيق دايره حق الطاعه مي

دايره حق الطاعه ضيق باشد وتكاليف مشكوكه را شامل نشود مقتضي نيست وعقاب قبيح است واگر دايره آن 

پس مرحوم . وارد شك در تكليف بشود، مقتضي براي اطاعت مولي وتحرك موجود استوسيع باشد وشامل م

ميرزا ضيق بودن را مفروغ گرفته وطبق آن حكم به قبح عقاب كرده در حاليكه اول بايد از دايره حق الطاعه 

 .بحث كند

ا واصل شده باشد وگرنه دانند كه اوامر به آنه استشهاد به سيره عقلاء كه عقاب عبد را وقتي جايز مي: الثاني

 .وشارع هم از اين سيره ردعي نكرده است. عقاب آنها در صورت عدم وصول تكليف قبيح است

اين دليل مبتني بر اين است كه مولويت شرعي مانند مولويت عرفي باشد در حالي كه حق خلاف اين : جواب

هم فرق دارند ممكن است يك  ها با چرا؟ زيرا مفهوم حق مولويت مشكك است، يعني حق مولويت. است

مولايي به عبدش بگه تا علم به دستورات من پيدا نكردي عمل نكن ويك مولاي ديگري به عبدش بگويد اگر 

در اولي حق مولويت ضيق است چون اختصاص به . به دستورات من احتمال هم پيدا كردي بايد عمل كني

 !!!آيد بحث مفصلش مي. شود ل را هم شامل ميصورت علم دارد ولي در دومي وسيع است چون صورت احتما



همه احكام عقل عملي از تطبيقات قضيه العدل حسن و (: رحمه الله)ما ذكره المحقّق الأصفهاني : الثالث

باشند، يعني هر فعلي مصداق عدل باشد حسن است وهر فعلي مصداق ظلم باشد قبيح است،  الظلم قبيح مي

ه حجت بر آن قائم شده ظلم به مولي است كه فرد مخالفت كننده در مقام ما هم مخالفت با چيزي ك

مستحق عقاب است، ولي چنانچه حجتي قائم نشده باشد و عبد مرتكب خلاف واقع شد ظلم به مولي نيست 

چون مخالفت با نفس الامر وواقع مادامي كه حجتي بر آن قائم نشده خروج از زي عبوديت نيست، به عبارت 

شد ومخالفت كرده باشيم تجرّي وجرأت نسبت به مولي پيدا كرده ايم ولي اگر حجتي ديگر اگر حجتي با

 .نباشد با انجام خلاف واقع نسبت به مولي جري نشده ايم

معناي ظلم عبارت است سلب وتباه كردن حق ديگري، لذا بايد در مرتبه اول حقي براي كسي ثابت : جواب

ما هم اگر براي مولي در مرتبه سابق حقي ثابت باشد عصيان آن  شود تا سلب آن ظلم به شمار برود، در مقام

ظلم است والا عصياني وظلمي صورت نگرفته است، لذا بايد ببينيم دائره حق مولويت يا همان حق الطاعه چه 

مقدار است، آيا نسبت به احتمال تكليف اين حق ثابت است يا نه؟ كه اگر ثابت باشد مخالفت با آن خروج از 

 .پس اين دليل هم مانند دليل نائيني مصادره به مطلوب است. ندگي وظلم به مولي استرسم ب

اين كلام مبتني بر نظر ايشان در حقيقت تكليف است، طبق بيان : أيضا  ما ذكره المحقّق الأصفهاني: الرابع

نشاء حاصل ايشان دو نوع تكليف داريم تكليف حقيقي وانشائي، انشائي همان تكليفي است كه با جعل وا

آن بعث وتحريك مكلف  شود ومتوقف بر وصول به مكلف نيست وحقيقي تكليفي است كه غرض از انشاء مي

است از اين رو وصول در آن معتبر است زيرا صرف تكليف انشائي بدون وصول معقول نيست محركيت 

كليف عاجز معقول وباعثيت داشته باشد، پس تكليف حقيقي عقلاً مقيد به قدرت است واز آن جهت كه ت

. نيست وتحرك نسبت به او معنا ندارد تكليف جاهل هم معقول نيست، چون تحرك نسبت به او معنا ندارد

 .لذا عقاب او قبيح است

عدم عقاب در كلام اصفهاني بخاطر عدم بيان تكليف نيست، زيرا در اينجا تكليف انشائي وجود دارد : نكته

ل، تكليف حقيقي ندارد وتكليف انشائي هم براي بعث وتحريك مفيد بلكه از اين جهت است كه انسان جاه

 .فايده نيست

مرادتان از وصول چيست؟ آيا مطلق الوصول چه قطعي وچه احتمالي مرادتان است پس محركيت در : جواب

وصول يعني ابلاغ، نه )حالت شك در تكليف موجود است چون شك دارد تكليف واصل شده است يا خير؟

(. ست تك تك ما برسد، ممكن است ابلاغ شده باشد ولي بخاطر موانعي به دست ما نرسيده باشداينكه به د

لذا . شود ولي اگر مرادتان از وصول، وصول قطعي باشد، حق الطاعه شامل تكاليف محتمل الوصول نمي

ي كه ضيق دوباره بحث متوقف شد به تعيين دايره حق الطاعه مول. محركيتي وجود ندارد وعقاب قبيح نيست

 .است يا وسيع

باشد چيست؟ اگر مرادتان جعلي است كه بر اساس  مرادتان از تكليف حقيقي كه متقوم به وصول مي: و ثانيا

اينكه در حق جاهل  گيرد، اين تكليف معنا ندارد متوقف بر وصول باشد، چه مصالح ومفاسد ملزمه صورت مي



ع ثابت است چه من علم به آنها داشته باشم وچه وعالم مشترك است چون مصالح ومفاسد در عالم تشري

 .پس وصول دخلي در منجزيت ومعذريت آنها ندارد. جهل

واگر مرادتان همان جعل است ولكن مقرون به داعي بعث وتحريك، با فرض قبول اينكه اين تكليف بدون 

مه حتي در اين صورت وصول غير معقول باشد بازهم كلام شما تمام نيست، زيرا شكّ در مصالح ومفاسد ملز

هم متصور است، چون گفتيم وجود مصالح ومفاسد ربطي به علم وجهل ندارد بلكه در هردو صورت موجود 

كند يا خير؟ حال  است، لذا بايد بحث كنيم كه آيا احتمال ملاكات ملزمه براي تنجيز تكليف كفايت مي

ف در نامگذاري است والا حقيقت را عوض اختلا محقق اصفهاني اين نو ع تكليف را حقيقي بدانند يا نه،

 .كند نمي

 .هو مسلك حقّ الطاعة: المسلك الثانی

و هذا المسلك مفاده أنّ الله تعالى بحكم كونه خالقا و منعما و رازقا فله على عباده وجوب الشكر و أداء الطاعة 

 .أن يكون لكلّ أوامره و نواهيه، و هذا الحقّ يؤمن به العقل العملي القاضي بما ينبغي

و بناء على هذا المسلك نؤمن بأنّ حقّ الطاعة للمولى ثابت في مطلق الوصول و الانكشاف للتكاليف سواء كان 

بنحو القطع أم الظنّ أم الشكّ أم الاحتمال، فإنّ التكليف المحتمل يجب على المكلّف امتثاله و يكون مستحقّا 

دة الأوّليةّ عند الشكّ البدوي هي قاعدة الاحتياط العقلي و للعقاب عقلا على مخالفته، و هذا يعني أنّ القاع

 .أصالة اشتغال الذمةّ ما لم يحرز المكلفّ الفراغ اليقيني

و هذا الحقّ الثابت للمولى مدرك للعقل العملي من دون برهان عليه؛ لأنّه من شؤون الخالق و المنعم فلا 

الإيمان بوجود الخالق و المنعم يحكم العقل بأنّ للمولى حقّ يحتاج إلى الاستدلال و البرهنة، بل بمجردّ 

 .الطاعة على عباده

و أمّا أنّ هذا الحقّ واسع و ليس ضيّقا، بمعنى أنهّ يشمل كلّ انكشاف و وصول للتكاليف، فهذا أيضا لا برهان 

اين دايره ثابت  عليه؛ لأنّه من شؤون المولى أيضا، به اين معنا كه اگر موليت ثابت شد خود بخود وسعت

ولكن اين حكم عقلي مطلق نيست بلكه مقيد به عدم صدور ترخيص يقيني از طرف شارع است، چه  شود، مي

كند،  رود ترخيص داد عقل ديگر حكم به منجزيت نمي اينكه اگر شارع در موردي كه احتمال منجزيت مي

ت، ديگر حقي نيست تا عقل چون تمام تلاش عقل رعايت حق مولي است لذا وقتي خودش از حقش گذش

 .شود ثمره بحث در مثل برائت شرعي ثابت مي. بخواهد رعايت كند

 

 

 

 



 خلاصه جلسه هفدهم

  
  وظیفه عملی ثانوي در حالت شكّ

خواهيم ببنيم از طرف شرع  طبق قاعده اولي به حكم عقل اصل احتياط واشتغال عقلي ثابت شد الآن مي

ترخيصي وارد شده است تا موضوع قاعده عقلي يعني حق الطاعه را مرتفع كند يا اينكه شرع هم حكم عقل 

 .را تأييد كرده است

كند، كه ما در اين مقام به نقد وبررسي اين ادله  اي بيان شده كه دلالت بر برائت شرعي مي در شرع ادله

 .پردازيم مي

 أدلّة البراءة الشرعیّة 

 ليها بالكتاب الكريمو قد استدلّ ع

 :و السنّة

 :أمّا من الكتاب الكريم فقد استدلّ بعدةّ آيات

، آيه پيرامون انفاق زوج بر زوجه است، (7: طلاق)لا يكلّف الله نفسا إلّا ما آتاها: قوله سبحانه و تعالى: منها

ولي . كند نه بيشتر وموردش مال است، يعني خداوند هركس را به همان اندازه كه به او عطا كرده مكلف مي

ي موصوله به عموميت خود باقي است، وشامل فعل وتكليف هم "ما"از آنجا كه مورد مخصص نيست، 

هم در هر چيزي به حسب خودش است در مال به معناي عطا كردن ودر فعل به معناي قادر   شود، و ايتاء مي

صال نشده باشد شارع نسبت به او تكليفي كردن ودر تكليف به معناي ايصال است، لذا اگر تكليف به مكلف اي

 .پس آيه دلالت بر نفي تكاليف غيرواصله دارد. ندارد

مرحوم شيخ انصاري به اين استدلال اعتراض كرده است كه اراده معناي جامع بين مال وفعل وتكليف از اسم 

 .موصول مستلزم محذور استعمال لفظ در اكثر از معناست

و اسم موصول، نسبت فعل به ( يكلّف)موصول مال وفعل باشد، نسبت بين فعل  "ما"اگر مراد از : توضيح

، تكليف باشد نسبت بين فعل و اسم "ما"كه اگر مراد از  باشد، در حالي مي( آنچه فعل بر آن واقع شده)مفعول

هم با واين دو نسبت . باشد نه مفعول به باشد يعني مفعول مطلق مي موصول، نسبت فعل به حالتي از فعل مي

 .هم قابل جمع نيستند وجامعي ندارند، لذا اراده جامع، مستلزم استعمال لفظ موصول در اكثر از معناست

 .دو جواب از اين اعتراض داده شده است

كه بين اين دو نسبت، جامع متصور است لذا محذور استعمال ( رحمه الله)ما ذكره المحقّق العراقي : الأولّ

 .آيد م نميلفظ در اكثر از معنا لاز



فرمايد اين جواب تمام نيست، زيرا اگر مراد محقق عراقي يك جامع حقيقي است، در معاني حرفيه  شهيد مي

بيان كرديم كه معاني حرفيه با هم مباين هستند، پس انتزاع يك جامع حقيقي بين دو نسبت ممكن نيست، 

دارد، بر فرض درست بودن اين واگر هم مرادش فرض يك نسبت سومي است كه آن دو نسبت را در خود 

علاوه بر اينكه اين معنا هم درست نيست چون فرض اين . كلام، معلوم نيست در آيه آن معنا اراده شده باشد

 تواند آن دو نسبت را در خود داشته باشد؟ است نسبتها مباين هستند پس چطور مي

اين اشكال اين است كه اصوليون عادت منشأ : پذيرد عبارت است از اينكه جواب دوم كه شهيد آن را مي

را هم به معناي تحكيم شرعي گرفته  "لايكلف"دارند از حكم شرعي تعبير به تكليف كنند، ومستشكل، فعل 

به  "لايكلف"شود در حاليكه  ، لذا مفعول مطلق مي"إن الله لايحكم نفسا الا حكما أوصله لها"است يعني 

، كه طبق اين "إن الله لايحمّل نفسا الا حكما أوصله لها"يعني  معناي تحميل كردن وبرعهده نهادن است

 .آيد معنا ديگر تكليف مفعول به است نه مفعول مطلق، پس محذور استعمال لفظ در اكثر از معنا لازم نمي

 :شود دو، سه بحث مطرح مي» لايكلف الله نفسا الا ما آتاها»بعد از استفاده برائت از آيه 

 استفاده برائت از آيه به دو نحو متصور است، سببيت ومورديت :برائت واحتیاط نسبت بین: بحث اول

مراد از نفي كلفت، نفي آن است به سبب تكليفي كه واصل نشده است، يعني از جهت تكليفي كه : سببيت

واصل نشده است كلفت وعقابي دركار نيست واين منافات ندارد با اينكه از جهت ديگري مثل وجوب احتياط، 

لذا ادله برائت با احتياط تعارضي ندارد واگر وجوب احتياط ثابت شود سبب . كلفت وعقاب وجود داشته باشد

 .مستقلي است براي كلفت وعقاب

مراد از نفي كلفت اين است كه در موردي كه تكليف واصل نشده است كلفتي نيست نه از جهت : مورديت

ي مثل وجوب احتياط، لذا اگر ادله وجوب احتياط تام تكليفي كه واصل نشده است ونه از جهت سبب ديگر

 .كند باشد با ادله برائت تعارض مي

نفي كلفت به نحو مورديت است، چون اگر بخواهد به   فرمايد به قرينه مورد آيه كه انفاق مال است، شهيد مي

د هيچ كس را به سبب نحو سببيت باشد نياز به تقدير داريم، بايد كلمه تكليف را در تقدير بگيريم، خداون

كند، ولي اگر مورديت بگيريم ديگر نياز به تقدير نيست، خداوند  تكليف بر مالي كه به او نبخشيده عقاب نمي

 .پس ظاهر نفي برائت، به نحو مورديت است. كند هيچ كس را در مورد مالي كه به او نبخشيده عقاب نمي

 :شود كه در دو مقام بحث مي بحث دوم مربوط به تعیین محدوده جریان برائت است

شود؟ شكي نيست كه آيه  شامل مي  جريان برائت آيا اختصاص به شبهات وجوبيه دارد يا تحريمه را هم: اول

كند در موردي كه تكليف نيامده باشد چه تكليف وجوبي وچه  عقاب مي از اين جهت مطلق است نفي 

 .تحريمي

 



 شود؟ يه دارد يا موضوعيه را هم شامل ميجريان برائت آيا اختصاص به شبهات حكم: دوم

شبهه حكميه . قبل از جواب لازم است يك تعريف مختصري از شبهات حكميه وموضوعيه داشته باشيم

اي است كه شبهه در آن ناشي از اجمال كلام مولي ويا عدم بيان اوست وفقط از طرف خودش قابل  شبهه

ارجي است كه با پرس وجو وتحقيقات خود ما بايد رفع رفع است ولي شبهه در موضوعات ناشي از عوامل خ

شود چون آيه  فرمايد شكي نيست كه آيه شبهات حكميه را شامل مي خوب با اين توضيحات شهيد مي. شود

گويد كسي كه قدرت بر انفاق مال ندارد حكم وتكليفي ندارد، و به قرينه ايتاء، آيه شبهات موضوعيه را هم  مي

 بيان؟ به چه. شود شامل مي

 :به دو نحو مي تواند باشد  ايتاء

اش ايصال حكم شرعي است، لذا اگر ايصال نكرد  ، يعني شارع وظيفه(شارع بماهو شارع ايتاء)شرعي ايتاء

تكليفي نيست و اين در مورد شبهات موضوعيه صدق نمي كند، زيرا حكم شرعي ايصال شده است ولي 

 .موضوع معلوم نيست

يعني شارع تكوينا علم به جعل حكم و علم به موضوع را به   ،(ارع بماهو مسبب الأسبابش  ايتاء)تكويني ايتاء

 .مكلف ايصال كند، اگر ايتاء در آيه، تكويني باشد شبهات موضوعيه و حكميه را شامل مي شود

دهد  در آيه ايتاء تكويني است، چون مورد آيه مال است يعني خدا در عالم خارج به بنده اش روزي مي

تواند خارج از مدلول آن باشد پس تكويني را حتما شامل  بطي به عالم تشريع ندارد، وچون مورد آيه نميور

باشد وحكميه را هم شامل  پس يا بايد بگوييد اختصاص به شبهات موضوعيه دارد ويا اينكه اعم مي. شود مي

 .حكميه داردشود نه اينكه خلاف ظاهر آيه را مرتكب بشويم ويگوييم فقط اختصاص به  مي

شود این است که آیا جریان برائت مطلق است حتی قبل از فحص  سوم که در آیه مطرح می  بحث

آيه : فرمايد شهيد مي. شود كه فحص صورت گرفته باشد شود ويا اينكه فقط وقتي جاري مي هم شامل مي را

كند مگر در مورد تكليفي كه به او واصل شده باشد، وصولي كه در  گويد خداوند هيچ كس را عقاب نمي مي

اش اين است كه  ويه مرتبهآيه آمده مراتبي دارد، يه مرتبه اين است كه شارع آن را دو دستي تقديمت كند 

رود پيدا كني، قرار بدهد مثلا در كتاب وسنت، عرف از ايتاء ووصول آيه معناي دوم  در جايي كه احتمال مي

فهمد يعني اگر در جايي كه گمان داري حكم را پيدا كني، گشتي وپيدا نكردي عقاب نداري پس  را مي

 .شود شبهات قبل از فحص را شامل نمي

 .ا کناّ معذّبین حتّى نبعث رسولا و م: آیه دوم

اگر بعث رسول نباشد عذابي هم در كار نيست، رسول كنايه از بيان است به اعتبار اينكه : تقريب استدلال

شود حجت را بر همگان  خود رسول كه خصوصيتي ندارد در اثبات وعدم اثبات بلكه بياني كه از او صادر مي

 .شد عقابي در كار نيستكند، پس تا بياني نيامده با تمام مي



در   آنچه اصولي در پي آن است نفي استحقاق عقاب است نه نفي فعليت عقاب،: اعتراض اول بر استدلال

رود نفي عقاب در آيه مربوط به نفي فعليت باشد نه نفي استحقاق، لذا تكليف در اين  كه احتمال مي حالي

ت ممكن است از باب عفو، رفع شده باشد مثل صورت منجز است چون استحقاق عقاب باقيست هرچند فعلي

 .ظهار كه فعل مبغوضيت دارد ولي شخص مظاهر مورد مغفرت قرار گرفته است

به اين معناست كه شأن خدا نيست كه  "ما كنا معذبين"ظاهر آيه نفي استحقاق است، زيرا تركيب  :جواب

 چه اشكالي دارد شارع كسي كه عقاب كند، وعدم شأنيت در جايي است كه استحقاق عقاب نباشد والا

 .استحقاق عقاب دارد را عقاب كند، بلكه مناسب شأنش اين است كه چنين كسي را عقاب كند

آيه ناظر به عقاب دنيوي وامم سابقه است يعني خداوند تا ارسال رسل نكرده باشد عذاب نازل  :اعتراض دوم

 .ي هستيم نداردكند، لذا ربطي به مقام ما كه در پي نفي عقاب اخرو نمي

در بالا گفتيم كه ظاهر آيه نفي شأنيت است، يعني شأن خدا نيست وعدم شأنيت فقط در حق امم  :جواب

سابقه معني ندارد بلكه نسبت به همه، اينگونه است، معنا ندارد بگوييم نسبت به امم سابقه شأنش نيست، 

. ت هم در اين دنيا وهم در آخرتپس اگر شأنش نيست مطلقا شأنش نيس. ولي نسبت به ما شأنش هست

كند بر نفي عقاب اخروي، چون در مقام بيان قوانين وسنن الهي است  علاوه بر اينكه سياق آيه دلالت مي

 .شود كه ناظر به قيامت است كه كسي به خاطر گناه ديگري عقاب نمي "و لا تزر وازرة وزر أخرى"مثل 

ها در پي آن هستند در موردي است كه تكليف به مكلف   ليبرائتي كه اصو: فرمايد شهيد مي :اعتراض سوم

وصول نشده باشد چه صادر شده باشد وچه نشده باشد، در حالي كه آيه ناظر به حالت صدور است، چه اينكه 

يعني اگر تكليفي از شارع صادر نشده بود شما  بعث رسل براي بيان احكام است، لذا كنايه از صدور است، 

 .پس نفي تكليف در آيه براي ما فايده ندارد. شويد عقاب نمي

وبر فرض استفاده برائت از آيه، اين آيه محكوم ادله وجوب احتياط است، چون ادله احتياط، بيان به حساب 

 .آيند وموضوع نفي برائت را برمي دارند مي

محرّما على طاعم يطعمه إلّا أن يكون ميتة أو دما مسفوحا أو لحم  قل لا أجد فی ما أوحی إلیّ: آیه سوم

 . خنزير فإنّه رجس أو فسقا أهلّ لغير الله به فمن اضطرّ غير باغ و لا عاد فإنّ ربّك غفور رّحيم

در احتجاج با يهود كه خوردن حلالها را حرام كرده بودند خدا اين آيه را بر پيامبر نازل   :تقريب استدلال

از اين . بينم مگر اين چند مورد كه به آنان بگو در آنچه به من وحي شده است حرامي نمي. ه استكرد

: گويد شود نيافتن حكم در شريعت دليل حكم به اباحه كردن است، چون پيامبر مي احتجاج فهميده مي

 .پس غير از اينها مباح است...يابم مگر حرامي در شريعت نمي

 



 : دهچند اشكال به استدلال ش

نيافتن پيامبر به معناي عدم حرمت واقعي است، چون پيامبر وظيفه بيان همه احكام را داشته و از اينكه : اولا

چنين حكمي نيافته معلوم مي شود حرمتي نبوده است وبا مقام ما كه شك در تكليف واقعي داريم ومي 

 .خواهيم برائت ظاهري جاري كنيم ربطي ندارد

ريم كه عدم وجدان، مساوق عدم حرمت واقعي نيست لاأقل مساوق با عدم صدور بيان از اگر هم بپذي: و ثانيا

شارع   كند كه از يابد كشف مي اينكه وقتي پيامبر در آنچه به او وحي شده نمي جانب شارع كه هست، چه

دهيم بخاطر مانعي  دهيم واحتمال مي صادر نشده است، واين كجا ومقام ما كجا؟ زيرا ما احتمال صدور را مي

 .به دستمان نرسيده است

يعني همه چيز حلال ومباح است مگر اينكه دليلي آن را   آيه ممكن است نظر به اصل لفظي باشد،: و ثالثا

هو الّذي خلق لكم ما في الأرض جميعا كه دلالت بر اباحه : يهتخصيص بزند وحرمتش را ثابت كند، مثل آ

كند مگر اينكه دليل خاصي آن را خارج كند، در حالي كه مطلوب در استدلال به آيه، استفاده  هرچيزي مي

لذا آيه ناظر به چيز . كنيم حليت ظاهري وتأمين از عقاب است در جايي كه دليلي بر حكم مشكوك پيدا نمي

 .شود وصلاحيت براي استدلال را ندارد ويا لاأقل احتمال آن است پس مجمل ميديگري است 

  ء علیم و ما کان الله لیضلّ قوما بعد إذ هداهم حتّى یبیّن لهم ما یتّقون إنّ الله بكلّ شی: آیه چهارم

از وصول  پس تا قبل. اضلال وعذاب بعد از بيان است ولي قبل از آن عذابي در كار نيست: تقريب الاستدلال

 .تكليف عذابي نيست

فرمايند بر فرض آيه دلالت بر برائت دارد ولي آيا با ادله احتياط بر فرض تماميتشان  شهيد در ادامه مي

 "ما يتّقون"معارض است يا اينكه ادله احتياط بر آن مقدم است، براي جواب از اين سوال بايد ديد مراد از 

 :چيست؟ دو احتمال دارد

كند مگر اينكه احكام واقعي را بيان كرده باشد، چون احكام واقعي  ن اولي باشد يعني عقاب نميمراد عنوا  (1

واجب الإتقاء هستند، لذا برائت در آيه در مورد عدم بيان حكم واقعي است وبا ادله احتياط بر فرض تماميتش 

 .معارض است

رتي كه مولي هيچ از اينها را براي مكلف مراد أعم باشد يعني چه عنوان اولي وچه عنوان ثانوي، در صو  (2

پس ادله . كند بيان نكرد، استحقاق عقاب ندارد ولي اگر يكي را بيان كرد براي استحقاق عقاب كفايت مي

 .كنند وبر آن مقدم هستند احتياط موضوع نفي عقاب را مرتفع مي

 

            



 خلاصه جلسه هيجدهم

 

 : سنّةو استدلّ من السنّة بروایاتأدلّة البراءة من ال

، تأمين عقاب در هر چيزي »ء مطلق حتىّ يرد فيه نهي كلّ شي»(: عليه السلام)روايت اول از امام صادق 

 .ثابت است تا اينكه در مورد آن نهي وارد شود

 :اين استدلال متوقف بر دو مسأله است

معناي يصدر باشد براي استدلال فايده ندارد، چون ممكن يرد در روايت به معناي يصل باشد ولي اگر به : أول

 .است نهي در مورد آن صادر شده باشد ولي به دست ما نرسيده باشد، پس نسبت به آن در أمان نيستيم

مراد از نهي در روايت آيا نهي واقعي است تا با ادله احتياط تعارض كند، يا اينكه مراد از آن نهي ظاهري : دوم

شود چون ادله احتياط در حكم نهي  ن صورت ادله احتياط، بر برائت در روايت مقدم مياست كه در اي

 .هستند

گفته شده كه ورود در روايت مردد بين وصول وصدور است واين : فرمايند شهيد بعد از بيان اين دو مسأله مي

ولكن به دو دليل . ستني  موجب اجمال روايت است كه در اين صورت روايت قابل استدلال براي اثبات برائت

 .گفته شده كه مراد از ورود در روايت وصول است

اگر بخواهيم ورود در روايت را به معناي صدور بگيريم محذور داريم چون مغيّي : دلیل اول از مرحوم خوئی

در روايت يا اباحه واقعي است يا ظاهري، بنابر اول، ثبوت اباحه واقعي متوقف است بر عدم صدور حرمت، 

اباحه : گوييد ين دور وغيرمعقول است چون در اين صورت عدم ضد را در ضد ديگر أخذ كرده ايد چون ميوا

ممكن است . عدم حرمت واقعي چيزي جز اباحه واقعي نيست. واقعيه وقتي است كه حرمت واقعي نباشد

گوييم اين بيان  خواهد خبر بدهد وقتي نهي صادر نشده، اباحه است، در جواب مي كسي بگويد شارع فقط مي

 .لغو است چون تحصيل حاصل است، نياز به گفتن ندارد

وبنابر صورت دوم كه اباحه ظاهري باشد، ثبوت اباحه ظاهري متوقف بر عدم صدور حرمت واقعي است، يعني 

كه با احراز عدم صدور  اباحه ظاهري وقتي ثابت است كه شما عدم صدور نهي واقعي را احراز كنيد، در حالي

 .شما شك در حكم ظاهري نداريد چون علم به اباحه واقعي پيدا كرده ايد نهي

 .لذا چاره اي نداريد مگر اينكه ورود را بر وصول حمل كنيد، لذا روايت دال بر برائت مي كند

 

 

 



 :اشكال به دلیل اول

حرمت است تا  كنيم نه اينكه خود نهي، نهي خطابي است كه اگر شارع آن را ابراز كرد ما كشف از حرمت مي

شود، پس عدم خطاب نهي بدون هيچ  اشكال كنيد حرمت ضد اباحه است لذا عدمش در اباحه أخذ نمي

تا وقتي خطابي كه : اي شارع بگويد لذا مانعي ندارد به جهت نكته. اشكالي مي تواند در حكم اباحه أخذ شود

عبارت ديگر بخاطر مصلحتي، فعليت حرمت به . حكم اباحه ثابت است  ام، كاشف از حرمت است را ابراز نكرده

فرمايد اگر بخواهيم  شهيد مي. متوقف بر ابراز شارع است وتا وقتي شارع ابراز حرمت نكرده، حكم، اباحه است

ملاك مفسده وفعليت حرمت متوقف است بر صدور خطاب، : حقيقت اين مطلب را تفسير كنيم بايد بگوييم

در موردش نيامده مفسده اي نيست وحرمتش شأني است، ولي با  يعني در اين فعل تا وقتي خطاب نهي

شود، اين مطلب نظير بعضي از موضوعاتي است  كند وحرمتش فعلي مي آمدن خطاب مفسده ملزمه پيدا مي

كه بايد از طريق خاصي به آنها علم پيدا كرديم تا حكمشان منجز بشود، يعني اگر از اين طريق خاص علم 

پس اين حرف ثبوتا معقول . رسد تا حكمش فعلي شود سده يا مصلحتش به فعليت نميپيدا نكردي ملاك مف

 .است

فهميم،  وصل الينا را هم مي "ورد علينا"شود  ورود در دلش وصول خوابيده است، وقتي گفته مي :دلیل دوم

خواهد  ود عليه ميعلاوه بر اينكه ورود حتما مور  خوابيده است، مثلا در ورد علي الماء معناي وصل الي الماء

خواهد كه وارد بر آن وارد شود، مثلا در ورد علينا الضيف، يك ميزباني  يعني يك شخص يا چيزي مي

خواهيم تا نهي بر آن وارد و واصل شود به  در مورد ما هم يك مكلفي مي. خواهيم تا ضيف بر آن وارد شود مي

 .خواهد خلاف صدور كه فقط منشأ صدور مي

خواهد، ولي در مورد ما متعين نيست كه نهي بر مكلف وارد  ند بله ورد، مورود عليه ميده شهيد جواب مي

اي كه نهي در موردش آمده وارد شود، يعني حتي يرد النهي علي الشئ كه  تواند بر خود شئ شود بلكه مي

 .شود وصلاحيت براي استدلال را ندارد پس روايت لااقل مجمل مي. اين همان صدور است نه وصول

 :رفع عن أمتّی تسعة»(: صلى الله علیه و آله و سلم)حدیث الرفع المروي عن النبی : روایت دوم 

الخطأ، و النسيان، و ما أكرهوا عليه، و ما لا يعلمون، و ما لا يطيقون، و ما اضطروّا إليه، و الحسد، و الطيرة، و 

 »التفكّر في الوسوسة في الخلق ما لم ينطق بشفة

 :براي برائت استدلال شده است كه اين استدلال نياز به سه مرحله بحث دارد» لا يعلمونو ما »به فقره 

فقه الحديث، رفع در روايت به چه معناست؟ در روايت اموري ذكر شده است كه بسياري از آنها  :مرحله اول

خارج هستند خواهد اين امور تكويني كه در  تكويني است مثل خطا، فعل مكره وفعل مضطر، شارع چطور مي

 .اي تصوير كنيم كه هم با امور تكويني وهم با غيرتكويني سازگار باشد را رفع كند؟ لذا رفع را بايد به گونه



يك چيز مناسب براي هريك از اين اشياء مذكور در روايت در تقدير بگيرم كه رفع حقيقي به  :تصویر اول

رب اكراهي خمر، يعني در مورد خطا وفعل آن نسبت داده شود مثل مؤاخذه در خطا ونسيان وحكم در ش

 .مضطر مؤاخذه بر آنها برداشته شده است ودر اكراه حكم فعل برداشته شده است

مرفوع خود اين عناوين باشند ولكن نه وجود خارجيشان بلكه وجود تشريعي آنها يعني در عالم  :تصویر دوم

در عالم تشريع موضوعاتي وجود . نشده است يعني حكمي روي آن بار تشريع اين خطا معدوم انگاشته شده،

 .دارد كه حكمي بر آنها مترتب است وچون فعل خطايي در عالم تشريع نيست حكمي هم ندارد

باشد اما نه حقيقتا بلكه ادعاءً، شارع نوشيدن اكراهي خمر را  مرفوع وجود خارجي اين اشياء مي: تصویر سوم

 .ارج اتفاق نيفتاده استنازل منزله عدم كرده است يعني گويا در خ

 حكومت حدیث رفع بر ادله اولیه

حديث رفع طبق هر يك از اين احتمالات بالا، بر ادله اوليه حاكم است، چون ملاك حكومت اين است كه 

دليل حاكم ناظر به دليل محكوم باشد يا به موضوع آن ويا به محمول آن، ودر اينجا طبق احتمال سوم كه 

رفع ناظر به موضوع ادله اوليه است چون موضوع آنها را برمي دارد، مثل لاربا بين  رفع تنزيلي بود حديث

 .كند لذا حرمت ندارد الوالد والولد، كه رباي موجود در خارج را غيرموجود فرض مي

وطبق احتمال اول ناظر به محمول ادله اوليه است زيرا حكم يا مؤاخذه وأثر ظاهري كه بر آنها مترتب 

 .رمي دارد، مثل لاضرر ولاضرار كه حكم ضرري را برمي داردشود را ب مي

دانست حديث رفع ناظر به محمول ادله اوليه  و أمّا طبق احتمال دوم كه موضوع را در عالم تشريع كالعدم مي

گويد شرب اكراهي خمر، شرعا  است چون بطور غيرمباشري حكم آنها را برمي دارد، به اين صورت كه مي

كه رهبانيت » لا رهبانيةّ في الإسلام»مثل . كند ت، در حقيقت حكم را از آن رفع ميموضوع حرمت نيس

يعني موضوع . درخارج موجود است ولي در اسلام در لوح تشريعات استحبابي ووجوبي رهبانيت موجود نيست

 .براي حكم استحباب ووجوب نيست

احتمال اول از دوتاي ديگر : فرمايد ، ميكند بعد از بيان اين سه احتمال شهيد آنها را با هم مقايسه مي

 .تر است، چون مستلزم تقدير است و اصل عدم تقدير است ضعيف

ممكن است كسي اشكال كند كه، بله تقدير خلاف ظاهر است ولي احتمال دوم هم كه رفع تشريعي بود 

 .خلاف ظاهر است، چون ظاهر رفع همين أشياء مذكوره در عالم خارج است نه عالم تشريع

بين احتمال اول و احتمال دوم فرق است، احتمال دوم طبق مقتضاي ظاهر حال : گويد شهيد در جواب مي

شارع است، زيرا شارع بماهو شارع شأنش تشريع است نه اينكه از عالم خارج خبر بدهد كه فلان چيز مرفوع 

 .است يا مرفوع نيست



است، زيرا بعضي از اموري كه در حديث رفع ذكر شده، فرمايد احتمال دوم هم از احتمال سوم قويتر  بعد مي

، فعلي كه »ما لا يطيقون»وجود خارجي ندارند كه شارع بخواهد وجودشان را نازل منزله عدم كند، مثلا در 

قدرت بر آن نداريم در خارج محقق نشده است تا شارع بخواهد آن را بمنزله معدوم بداند،چه اينكه اگر بود 

شود كه شارع آن را  اي محقق نمي مثلا وقتي قدرت بر روزه نيست روزه. بود بلكه يطاق بودديگر مالايطاق ن

واين اشكال در احتمال . كند قدرت بر آن بوده نه اينكه نبوده معدوم فرض كند چه اينكه اگر باشد كشف مي

 .آيد لذا متعين احتمال دوم است دوم نمي

 خلاصه جلسه نوزدهم

  
 ثمرات این احتمالات

توان جميع آثار را در تقدير گرفت، خصوص مؤاخذه وعقاب را  طبق احتمال اول همانطور كه مي: ثمره اول

توان در تقدير گرفت، وهيچ يك از آنها متعين نيست لذا بايد بر قدرمتيقن اكتفاء كنيم يعني مرفوع  هم مي

چون با رفتن   باشد، كه طبق دو احتمال ديگر مرفوع همه آثار مي در حالي است، نه چيز ديگر، فقط مؤاخذه

 .رود موضوع تشريعا يا تنزيلا، همه آثار آن هم مي

شود، مثلا  در جايي كه مكلف مضطر يا مكروه بر ترك فعلي مي  بين احتمال دوم وسوم است، :ثمره دوم

دار فرض كند، ومكلف  يعني اينكه شارع آن را روزه( ترك روزه)سوم رفع  تواند روزه بگيرد، طبق احتمال نمي

آيد، در حاليكه مفاد حديث رفع، وضع حكم نيست، اما طبق  بايد افطار نكند واگر كرد كفاره به گردنش مي

احتمال دوم حديث رفع ترك روزه را در عالم تشريع برمي دارد يعني موضوع حرمت نيست، لذا اگر كسي 

 .برايش ثابت شود... به ترك روزه شد حكمي ندارد نه اينكه حرمت افطار و مجبور

فرمايد توجه داشته باشيد كه رفع در حديث اختصاص به  در پايان مرحله اول كه فقه الحديث است شهيد مي

اگر  مواردي دارد كه در رفعش امتنان بر امت باشد، چه اينكه حديث در مقام امتنان بر امت پيامبر است، لذا

اش را بفروشد، حديث رفع أثر اين معامله را  در موردي شخصي بخاطر احتياج شديد به پول مضطر شد خانه

رسد وامتنان در اين است كه  كند، چه اينكه اگر رفع كند اين مكلف به پولي كه نياز دارد نمي رفع نمي

را با بطلان معامله، مجبوركننده اند، زي به خلاف جايي كه بر فروش مجبورش كرده. معامله اش صحيح باشد

 .ماند واين امتنان است رسد ومال به ملكيت مجبور شونده باقي مي به غرضش كه نقل وانتقال است نمي

 

 

 

 

 



 «رفع ما لا یعلمون»کیفیت استدلال به فقره : مرحله دوم

ظاهري، واقعي يعني علم، اين رفع يا واقعي است يا . داند، از او برداشته شده است هر حكمي را كه مكلف نمي

شرط ثبوت حكم است، اگر مكلف علم نداشت واقعا تكليفي ثابت نيست، وظاهري يعني مكلف شاك نياز 

 .نيست احتياط كند

گفته شده كه، رفع را چه واقعي بگيريد چه ظاهري، برائت ثابت است چون ما در پي تأمين از عقاب در 

تياط هستيم كه هم با رفع واقعي وهم با ظاهري اين دو صورت شك وايجاد معارض براي ادله وجوب اح

 .شود هدف حاصل مي

گويد حكم واقعي  شود، چرا؟ چون حديث مي فرمايد اگر رفع واقعي باشد مطلوب ما ثابت نمي ولكن شهيد مي

شود، لذا در مواردي كه علم داريم ويا دليلي قائم شده كه  در صورتي كه جاهل به حكم باشيد برداشته مي

حكم شامل عالم وجاهل است حديث رفع كارايي ندارد، چون ولو اينكه به حكم شك داشته باشيم ولي در 

به دليل )عالم ثبوت، حكم واقعي ثابت است واز آنجا كه غالب احكام ما مشترك بين عالم وجاهل است 

دله اوليه به روايات مستفيضه كه احكام بين عالم وجاهل مشترك است وهمچنين بخاطر محذور تقييد ا

تواند بكند كه علم داشته باشيم حكم اين مورد  ، لذا حديث رفع فقط در موردي رفع حكم مي(صورت علم

پس حديث رفع بنابر اينكه رفع واقعي مراد . اختصاص به عالم دارد مثل جهر واخفات يا قصر وتمام در نماز

 .شود باشد قليل الفائده مي

مان نياز نيست حتما رفع ظاهري را اثبات كنيم بلكه همين كه اثبات  بفرمايد براي اثبات مطلو شهيد مي

كند، چون در اينصورت حديث نسبت به رفع ظاهري وواقعي  كنيم در اينجا رفع واقعي مراد نيست كفايت مي

 شود، چطور؟ شود، ودر صورت اجمال آن، استدلال به آن ممكن مي مجمل مي

دارد چه اين حكم مشترك بين جاهل وعالم باشد وچه اينكه  ميحديث رفع مطلق است حكم مجهول را بر 

فقط به عالم اختصاص داشته باشد، شك در اينكه رفع ظاهري است يا واقعي، برگشتش به شك در وجود 

وعدم وجود اين اطلاق است، يعني اگر ظاهري باشد، مطلق است واگر واقعي باشد مطلق نيست يعني فقط 

با اين توضيحات وقتي شك در اطلاق وعدم اطلاق . تصاص به عالم داشته باشدحكمي را برمي دارد كه اخ

به عبارت ديگر دليلي نداريم كه اطلاق . كنيم داريم، وچون علم به مقيدي نداريم به اطلاق حديث تمسك مي

 .حديث رفع را مقيد به صورت دوم كرده باشد،پس به اطلاق خودش باقي مي ماند

 

 

 

 



 فعادعاي واقعی بودن ر

اند كه رفع در روايت واقعي است؛ چون حملش بر رفع ظاهري نياز به تصرف وعنايت  برخي ادعا كرده

 .بيشتري دارد، واصل عدم عنايت بيشتر است، اين عنايت زائد يا از جهت مرفوع است يا از جهت خود رفع

است نه اينكه مرفوع مرفوع عبارت است از وجوب احتياطي كه منجز حكم واقعي (: از جهت مرفوع)توضيح

خود حكم واقعي باشد، به عبارت ديگر آنچه مرتفع مي شود خود حكم واقعي نيست بلكه وجوب احتياطي 

است كه از او ناشي شده است، واين تصرف در مرفوع است كه با ظاهر حديث مخالف است چون به اقتضاي 

در فقرات اكراه واضطرار خود حكم واقعي  وحدت سياق رفع بايد در همه فقرات به يك معنا باشد، در حاليكه

 .مرتفع شده است

رفع حكم واقعي ورفع وجوب احتياط هنگام شك در حكم واقعي، در : رفع دو معنا دارد(: از جهت رفع)توضيح

مرفوع خود حكم واقعي است ولي ظاهرا )مقام، معناي دوم از رفع اراده شده است يعني رفع وجوب احتياط

اين هم مخالف ظاهر بقيه فقرات است چون رفع در آنها طبق همان توضيح بالا واقعي كه (. رفع شده است

 .پس متعين است رفع را بر رفع واقعي حمل كنيم نه ظاهري.است

 :از اين ادعا به دو صورت جواب داده شده است

آنچه كه يكي از محقق عراقي است،ايشان مي فرمايد حديث رفع در مقام امتنان است، يعني : جواب اول 

موجب مشقت است را رفع مي كند وآنچه موجب مشقت است وجوب احتياطي است كه از حكم واقعي ناشي 

چرا خود حكم واقعي موجب مشقت نيست؟ چون وقتي علم به آن نداشته  مي شود نه خود حكم واقعي،

 .باشيم منجز نيست

حاصل مي شود نه با نفي حكم واقعي، اشكال شده كه امتنان گرچه با نفي وجوب احتياط : اعتراض به جواب

يكي رفع وجوب احتياط مستقيما ومباشرتاً خواه حكم : ولكن نفي وجوب احتياط به دو شكل متصور است

اينكه اگر حكم واقعي ثابت نباشد، وجهي  واقعي ثابت باشد يا نباشد ويكي نفي آن با نفي حكم واقعي، چه

ا رفع ظاهري سازگار است با رفع واقعي هم سازگار است، لذا پس همانطور كه امتنان ب.براي احتياط نيست

 .هر دو احتمال ممكن است

 

 

 

 



اگر به حكم : اگر بخواهد رفع واقعي باشد مفاد حديث رفع چنين مي شود: جواب دوم كه شهيد مي پذيرد

آن، كه اين  يعني ثبوت حكم واقعي مقيد شده به علم به واقعي علم نداشتي، آن حكم واقعا مرتفع مي شود،

 :تقييد دوگونه متصور است

علم به فعليت حكم، قيد مجعول باشد، يعني حكم جعل نمي شود مگر اينكه مكلف علم به مجعول   (1

 .چون دور وخلف وتقدم وتأخر پيش مي آمد.داشته باشد، كه سابقا گفتيم اين محال است

علم به جعل حكم، قيد مجعول باشد، يعني حكم در حق مكلف فعلي نمي شود مگر اينكه مكلف علم به   (2

چرا؟ چون . كه اين ثبوتا ممكن است ولي اثباتا در مقام ما صحيح نيست. جعل حكم و تشريع آن داشته باشد

ولي ( يعني حكم واقعي)تآنچه رفع شده مجعول اس  اش اين است كه مرفوع ما غير از مجهول ما باشد، لازمه

اينكه متعلق ومصب  واين خلاف ظاهر حديث رفع است چه. آنچه مجهول است جعل وتشريع است نه مجعول

 .علم ورفع در حديث يك چيز است نه دو چيز

ومطلوب ما كه برائت . پس در هر صورت اراده حكم واقعي ممكن نيست، وبايد رفع را بر ظاهري حمل كنيم

 .، چون معناي رفع ظاهري، رفع وجوب احتياط در هنگام شك در حكم واقعي استبود ثابت مي شود

مي تواند هم شبهات موضوعيه را شامل بشود و هم شبهات حكميه را  "مالايعلمون"آيا فقره   :مرحله سوم

ويا فقط اختصاص به يكي از آنها دارد؟ ممكن است چنين برداشت شود كه عموميتش نسبت به هردو شبهه 

از اينكه مشكوك در شبهات حكميه تكليف است و در شبهات موضوعيه موضوع، واين دو  ممكن نيست چه

موطن حكم عالم تشريع است . يك سنخ نيستند تا يك ماي موصوله در مالايعلمون بتواند شامل آنها بشود

 .وموطن موضوع خارج است وجامعي بين آن دو متصور نيست تا ماي موصول در آن استعمال شود

 :تشهيد مي فرمايد عموميت حديث نسبت به شبهات حكميه وموضوعيه متوقف بر اثبات دو أمر اس

 .در جامع صحيح باشد "ما "كه در اينصورت استعمال   تصوير جامع بين موضوع وحكم،     (1

 .عدم وجود قرينه بر اختصاص حديث به شبهات موضوعيه يا حكميه     (2

 :تصویر جامع براي شبهات حكمیه و موضوعیه

 :اما در مورد جامع محققين دو جامع براي آن تصوير كرده اند

. است كه يك مفهوم عام ومبهمي است قابل انطباق بر موضوع وحكم "شئ"اد از اسم موصول مر :جامع اول

 .آن چيزي كه مجهول است رفع شده است خواه حكم باشد خواه موضوع

 

 



 :اشكال به جامع اول وجوابهاي آن

ا موصول بايد بر اين جامع اشكال كرده كه لازمه اش استعمال لفظ در اكثر از معنا است زير( الكفاية)صاحب 

 .در دو اسناد حقيقي ومجازي استعمال بشود

اسناد رفع در شبهات حكميه حقيقي است، چون وضع ورفع حكم در عالم تشريع واقعا به يد شارع : توضيح

است لذا رفع آن، حقيقي است، در حاليكه در شبهات موضوعيه اين اسناد مجازي است، زيرا موضوع در عالم 

 .لحاظ رفع آثار واحكام مترتب بر آن است، پس اسناد رفع به موضوع مجازي است خارج است ورفع آن به

محقق اصفهاني خواسته از اين اشكال جواب بدهد كه جمع بين دو اسناد حقيقي ومجازي ممكن است ولكن 

 .به دو اعتبار

اشد لذا با تغيير تقابل بين حقيقت ومجاز اعتباري است نه اينكه مثل تقابل ضدين ونقيضين واقعي ب: توضيح

جهت اعتبار، محذور دفع مي شود، رفع به لحاظ يك حصه از جامع مثلا حصه احكام، حقيقي است وبه لحاظ 

مثل اينكه بگوييد فلاني هم . حصه موضوعات، مجازي است، با اختلاف حصه ها، اسناد رفع هم تغيير كرد

وشما جمع بين ضدين يا نقيضين كرديد، عالم است وهم جاهل، كسي نمي گويد استعمال شما اشتباه است 

 .عالم به لحاظ مسائل ديني وجاهل به لحاظ مسائل فيزيكي، استعمال شما به دو اعتبار است

عدم اجتماعشان   اينكه مراد صاحب كفايه از محذور اجتماع اسنادين، شهيد جواب اصفهاني را نمي پذيرد چه

بلكه به  دو اعتبار مختلف اين دو اسناد اجتماع مي كنند،در عالم تطبيق وصدق خارجي نيست تا بگوييد با 

لحاظ عالم استعمال اين اجتماع ممكن نيست يعني متكلم يا همان شارع نمي تواند هم اسناد مجازي را 

اينكه اسناد حقيقي عبارت است اسناد بماهو موضوع له ومجازي عبارت  چه  اراده كند وهم اسناد حقيقي را،

غيرموضوع له، كه در معاني حرفيه گذشت بين دو نسبت تغاير ذاتي برقرار است، لذا جمع است اسناد بماهو 

 .بين آن دو نشايد

 :جواب شهید از اشكال

شهيد خودش از اعتراض صاحب كفايه جواب مي دهد كه اسناد در هردو شبهه مجازي است، نه اينكه يكي 

بيان؟ نسبت به موضوعيه كه بيان شد، اما نسبت رفع  از آنها حقيقي باشد تا اجتماع ضدين لازم بيايد، به چه

به حكم وتكليف چرا مجازي است؟ قبلا گفتيم كه رفع نمي تواند واقعي باشد چون لازمه اش أخذ علم به 

تكليف يا أخذ علم به جعل در مجعول بود كه هردو مستحيل است، پس مرفوع در حقيقت وجوب احتياط 

لذا جمع بين دو اسناد . اد رفع به حكم هم مجازي است نه حقيقياست نه حكم واقعي مشكوك پس اسن

 .حقيقي ومجازي لازم نمي آيد بلكه فقط يك اسناد مجازي داريم

 



مراد از موصول، حكم وتكليف است كه هم بر حكم كلي در شبهات حكميه صادق است وهم بر  :جامع دوم

 .حكم جزئي وفعلي در شبهات موضوعيه

موضوعيه وشبهات حكميه به دو لحاظ اعتبار شده است، در شبهات حكميه به  حكم در شبهات: توضيح

لحاظ مرحله جعل اعتبار شده است كه شارع يك حكم كلي را براي موضوع مفروض الوجود جعل مي كند 

مثل حكم حرمت براي گوشت خرگوش، ودر شبهات موضوعيه به لحاظ مرحله مجعول اعتبار شده است كه 

چون فعليتش به تحقق قيود وشروطش در خارج است، مثلا بعد از اينكه ما علم به يك حكم جزئي است 

تشريع حرمت گوشت خرگوش پيدا كرديم الآن شك مي كنيم اين حرمت نسبت به اين گوشت خارجي 

مشكوك فعلي شده است يا نه؟ چون شك ما در تحقق خارجي آن است، يعني اگر اين گوشت خارجي 

اين تمام كلام در مورد  .در خارج موجود شده وحرمتش فعلي مي شود والا فلا گوشت خرگوش باشد موضوع

 .تصوير جامع كه گفتيم قابل تصوير است

دو قول در مسأله  اي بر اختصاص حديث به شبهات موضوعيه يا حكميه داريم يا خير؟ آيا قرينه :اما امر دوم

 :است

موصول  "ما"اينكه مراد از  كند، چه موضوعيه ميحديث را مختص به شبهات  قرينه وحدت سياق، :قول اول

اي كه بر آن اكراه شده  در ما لا يطيقون و ما اضطرّوا إليه و ما أكرهوا عليه، فعل خارجي است، يعني معامله

هم فعل » رفع ما لا يعلمون»  اي كه اضطرار به آن پيدا كرده ايد، لذا موصول در ايد و خوردن گوشت ميته

 .باشد خارجي مي

كند، وآن عبارت است از  اي وجود دارد كه آن را مختص به شبهات حكميه مي در حديث قرينه :قول دوم

صادق است چون مشكوك ومرفوع هردو خود حكم » رفع ما لا يعلمون»هنگام شك در حكم، عنوان: اينكه

كنيم زيرا  هستند، ورفع حقيقي وواقعي است ولي در شبهات موضوعيه ما از ناحيه وجود موضوع شك نمي

فرض اين است موضوع در خارج موجود است ودر تعلق حكم كلي به آن شك داريم، يعني شك داريم كه آيا 

اين موجود خارجي، موضوع اين حكم كلي ما است يا خير؟ والا خودش مشكوك نيست، لذا اسناد رفع به 

ب بر آن است، پس حديث به موضوع به اعتبار خودش نيست، تا رفع واقعي باشد بلكه به لحاظ حكم مترت

 .شبهات حكميه اختصاص دارد

جواب اجمالي، يك . )فرمايد اين دو ادعا باطل است به همان بياني كه در حلقه ثانيه خوانده ايد شهيد مي

جامع براي موضوعيه وحكميه تصور كرديم كه رفع به آن اسناد داده شده بود پس اسناد رفع به هردو يكسان 

 .اختصاص به يكي از آنها ندارد وهردو را شامل استپس حديث ( است

 .و الصحيح عدم صحّة هذين الادّعائين

أمّا الأولّ فلأنّ وحدة السياق لا تنثلم حتّى لو كان المراد من اسم الموصول الشبهة الحكميةّ أيضا؛ و ذلك لأنّنا 

ء مثلا، و هذا العنوان موجود في  لشيإنّ اسم الموصول مستعمل في معناه العامّ و المبهم و هو عنوان ا: قلنا



جميع الفقرات، غاية الأمر أنّ المراد الجدّي كان مختلفا فيها، و هذا لا يضرّ بالاستعمال؛ لأنهّ لا ينظر إلى عالم 

 .الصدق الخارجي و إنّما ينظر إلى عالم المفاهيم و الصور الذهنيّة و المفروض وحدة الموصول هناك

يه أنّ الموضوع الموجود في الخارج و إن كان موجودا فعلا و غير مشكوك إلا أنهّ من و أمّا الثاني فيرد عل

ناحية أخرى غير معلوم؛ إذ العنوان التفصيلي مشكوك و هذا كاف لتحقّق عدم العلم، فيصدق الرفع على 

 .الموضوع بهذا اللحاظ

 .لاهما يصدق على الحكم و على الموضوعء و إمّا التكليف و ك مضافا إلى أنّ المراد هنا كما تقدمّ إمّا الشي

ء، و أمّا عنوان التكليف فلأنّ الحكم  ء فواضح؛ لأنّ الحكم و الموضوع يصدق عليهما عنوان الشي أمّا عنوان الشي

 .تكليف بمعنى الجعل الكليّ، و الموضوع تكليف بمعنى المجعول الجزئي كما تقدمّ

تخصّص إطلاق الحديث بإحدى الشبهتين، فالحديث يشمل كلا و بهذا ظهر أنهّ لا يوجد في الحديث قرينة 

 .الموردين بإطلاقه

و عن قصور » 1»و هناك روايات أخرى استدلّ بها للبراءة، تقدمّ الكلام عن جملة منها في الحلقة السابقة 

 .دلالتها أو عدم شمولها للشبهات الحكميّة، فلاحظ

مخلاصه جلسه بيست  

 استصحاب عدم جعل تكلیف واستصحاب عدم فعلیت تكلیف

شهيد بعد از روايات، استصحاب عدم جعل تكليف واستصحاب عدم فعليت تكليف را هم بعنوان دليل برائت 

 :كنند، اين استصحاب سه صورت دارد ذكر مي

كنم كه بعدا  يقبل از شريعت ويا همان ابتداي شريعت اين تكليف جعل نشده بود الآن شك م :صورت اول

 .كنم استصحاب عدم جعل تكليف را مي  جعل شده است يانه،

قبل از بلوغ، تكليف نسبت به من فعلي نبود، بعد از بلوغ شك ميكنم كه آيا تكليف نسبت به  :صورت دوم

پس   من فعلي شده است يا خير؟ گوشت خرگوش قبل از بلوغ هر حكمي داشته باشد براي من فعلي نبود،

 .براي من فعلي نيستالآن هم 

دانيم بعد از  بعضي از تكاليف فعليتشان متوقف بر تحقق شروطي است، در اينگونه تكاليف مي :صورت سوم

كنيم در حق ما فعلي شده است يانه، استصحاب عدم فعليت  بلوغ، شروط تكليف تحقق نيافته الآن شك مي

حج بر ما واجب شده است يا نه؟ چون شك در كنيم كه  مثلا بعد از بلوغ شك مي. تكليف را جاري ميكنيم

 .كنيم استطاعت كه شرط وجوب حج است داريم، لذا استصحاب عدم وجوب حج را مي

 



 اشكالات مشترك الورود نسبت به تمام ادله برائت

 :دو اشكال به ادله برائت شده است

 .بر آنها حاكم استبلكه ادله احتياط   ادله برائت با ادله احتياط در تعارض است،: اشكال اول

با ادله   اگر مفاد ادله برائت، تأمين در صورت شك در حكم واقعي باشد مثل حديث رفع،: توضيح تعارض

كند چون مفاد ادله احتياط، وجوب احتياط در صورت شك در حكم واقعي است، يعني  احتياط تعارض مي

 .متنافي هستند موضوع هردو، عدم علم به واقع است لذا اين دو حكم ظاهري با هم

و )باشد مثل آيه ( أعم از ظاهري وواقعي)اما اگر مفاد ادله برائت، تأمين در صورت عدم بيان: توضيح حكومت

باشد، چون ادله وجوب احتياط بيان ظاهري  ، محكوم ادله احتياط مي(ما كنّا معذبّين حتىّ نبعث رسولا

 .كنند هستند وموضوع برائت را مرتفع مي

 :دهد شكال سه جواب ميشهيد از اين ا

بله   كنيم، ادله احتياط يا از حيث سند مشكل دارند ويا از حيث دلالت، قبلا خوانديد تكرار نمي :جواب اول

 .بعضي از آنها دلالت بر حسن احتياط دارد واين غير از وجوب احتياط است

ه در اعم از ظاهري، لذا بعضي از ادله برائت موردش جايي بود كه در حكم واقعي شك كنيم ن :جواب دوم

 .آيد نه اينكه ادله احتياط حاكم باشند بين ادله برائت واحتياط تعارض پيش مي

ممكن است كسي توهم كند كه در صورت تعارض ادله برائت با ادله احتياط، ادله احتياط  :جواب سوم

طلق است، وبا شود چون خاص است وفقط به شبهات حكميه اختصاص دارد ولي ادله برائت م مقدم مي

 .شود شد لذا شبهات حكميه از تحت ادله برائت خارج مي اطلاقش شامل شبهات موضوعيه وحكميه مي

هردوي اينها با   دليل برائت يكي آيه لا يكلّف الله نفسا إلّا ما آتاها وديگري حديث رفع است كه: توضيح

شد،  ش شامل مال و فعل و تكليف ميشدند، زيرا آيه با اطلاق مي( شبهات حكميه)اطلاقشان شامل تكليف

پس ادله احتياط كه فقط اختصاص به تكليف دارد خاص . شد وحديث رفع هم با اطلاقش شامل تكليف مي

 .زند است واطلاق آنها را تقييد مي

فرمايد حق اين است كه نسبت بين أدلهّ وجوب احتياط و آية كريمه، عموم وخصوص من وجه  شهيد مي

مطلق، چون آيه اگر چه از جهت شمولش نسبت به شبهات حكميه وموضوعيه اطلاق  است، نه عام وخاص

قبلا گفتيم )داشت ولي از جهت اينكه اختصاص به موارد بعد از فحص دارد أخص از ادله احتياط است

، چون (رود فحص كنيم مثل قرآن وسنت تكليف به اين است كه در جاهايي كه گمان وجود تكليف مي ايتاء

باشند هركدام از  ودر تعارض دو دليل كه عموم من وجه مي. شود تياط شامل موارد عدم فحص هم ميادله اح

باشند لذا آيه شريفه در مورد شبهات موضوعيه جاري است وادله احتياط  آنها در مورد افتراقشان حجت مي



ات حكميه بعد از اما در مورد اجتماعشان يعني شبه. باشد در مورد شبهات حكميه قبل از فحص جاري مي

 .شود كنند ودليل قرآني بخاطر قطعيت سند وصدورش بر دليل روايي مقدم مي فحص تعارض مي

واما نسبت بين أدلهّ وجوب احتياط و حديث رفع هم عموم وخصوص من وجه است، چه اينكه حديث رفع 

ادله احتياط عام است  شود، در حاليكه اختصاص به موارد شك بدوي دارد وموارد علم اجمالي را شامل نمي

كنند  شود، لذا در ماده اجتماع يعني شك بدوي در شبهات حكميه تعارض مي وشامل هردو صورت مي

وحديث رفع بخاطر اينكه موافق اطلاق كتاب است وادله احتياط مخالف اطلاق كتاب هست، بر ادله احتياط 

 .شود مقدم مي

كنند،  ائت نيست، ودر ماده اجتماع تعارض وتساقط ميواگر هم تنزل كرديم وگفتيم مرجحي براي ادله بر

باشد كه شامل هردو شبهه  رويم سراغ اصل عقلي كه طبق مسلك مشهور، قاعده قبح عقاب بلابيان مي مي

طبق حكم عقل در شبهات : گويد رويم كه مي حكميه وموضوعيه است، وبنابر مسلك ما سراغ حق الطاعه مي

ته در جايي كه ترخيصي از شارع نيامده باشد، كه در اينجا استصحاب عدم جعل بدويه بايد احتياط بكنيد الب

 .لذا احتياط واجب نيست وشبهات بدويه جاي جريان برائت است  باشد، إذن وترخيص شارع مي  وعدم فعليت،

 :اشكال دوم بر ادله برائت

در شبهات حكميه جاري  ادله برائت مختص به موارد شك بدوي است نه شك مقرون به علم اجمالي، لذا

شود چون مقرون به علم اجمالي است، ما اجمالاً علم داريم كه در دائره شبهات حكميه، تكاليف  نمي

دانيم در اين صد يا هزار موردي كه شك در حكم داريم ده يا صدتاي آن  اي وجود دارد، يعني مي الزاميه

 .شبهات حكميه برائت جاري كنيم  در هيچ يك ازتوانيم  الزامي است واين علم اجمالي منجز است لذا نمي

 :دو جواب از اين اشكال داده شده است

ما اجمالا به وجود يك . اين علم اجمالي حقيقتاً با يك علم اجمالي كوچك تري منحل شده است: جواب اول

ما را در همه سري احكام الزاميه در دائره اخبار ثقات علم داريم، كه اين علم اجمالي صغير، علم اجمالي 

براي انحلال دوشرط بايد موجود باشد، يكي اينكه اطراف علم اجمالي صغير . كند شبهات حكميه منحل مي

ودوم اينكه معلوم اجمالي ما در علم اجمالي كبير كمتر يا مساوي . داخل در اطراف علم اجمالي كبير باشد

اشتيم كه در بين اين ده ظرف سياه مثلا اگر علم د. معلوم اجمالي ما در علم اجمالي صغير باشد

دو تاش نجس است وسپس علم پيدا كرديم كه اين دو تا ظرف نجس داخل در  ،(سياه1سفيد و1)وسفيد

ظرف بود منحل شد به علم اجمالي صغير در  18ظروف سفيد است، در اينجا علم اجمالي كبير ما كه در 

 .ظروف سفيد وشك بدوي در ظروف سياه

ين دو شرط موجود است يعني علم اجمالي به وجود تكاليف الزاميه در دائره شبهات حكميه ودر مقام ما هم ا

شود به يك علم اجمالي كوچكتري به وجود تكاليف الزاميه در دائره اخبار ثقات، وشك بدوي در  منحل مي

 .شود لذا در آنها برائت جاري مي. اي كه خبري در مورد آنها نيامده است شبهات حكميه



ما همانطور كه علم اجمالي به وجود تكاليفي الزاميه در دايره : فرمايد داند، مي اين جواب را تمام نمي شهيد

اخبار امارات معتبره داريم، يك علم اجمالي صغير هم به وجود تكاليف الزاميه در دايره امارات غيرمعتبره 

پس ما در مقام دو علم . خيلي بعيد استداريم، زيرا كذب بودن همه اخبار غيرثقه وامارات غيرمعتبره خيلي 

كند مثلا در يك مورد مثل  اجمالي صغير داريم، هرچند دايره اين دو علم اجمالي گاهي باهم تداخل مي

نجاست خمر ممكن است يك خبر ثقه داشته باشيم ويك خبر غير ثقه، ولي در هر صورت اين دو علم 

كنند، چون يكي از دو شرط سابق را  ا با مشكل مواجه مياجمالي صغير انحلال حقيقيِ علم اجمالي كبير ر

 .كنند مختل مي

يكي از شرايط اين بود كه تعداد معلوم بالاجمال در دايره علم اجمالي كبير، كمتر يا مساوي : توضيح اختلال

ل در هاي بالاجما تعداد معلوم بالاجمال در دايره علم اجمالي صغير باشد، در حاليكه با اضافه شدن معلوم

دايره امارات غيرمعتبره به دايره شبهات حكميه، تعداد معلوم بالاجمال ما در دايره شبهات حكميه بيشتر از 

البته اين در صورتي است . لذا انحلال صحيح نيست  شود، تعداد معلوم بالاجمال در دايره امارات معتبره مي

ره وغيرمعتبره را ندهيم، يعني در دايره امارات كه احتمال تطابق معلومات اجمالي در دو دايره امارات معتب

 18تا باشد ولي فقط احتمال تطابق  188تا تكليف الزامي باشد ودر دايره امارات غير معتبره هم 188معتبره 

 .تاي آنها را با هم بدهيم

تاي  188تاي داخل در امارات غيرمعتبره همان  188ولي اگر احتمال تطابق را بدهيم يعني احتمال بدهيم 

باشد، شرط انحلال علم اجمالي كبير نسبت به علم اجمالي صغير در دايره امارات  داخل در امارات معتبره مي

غيرمعتبره حاصل است ووجهي ندارد انحلال را اختصاص بدهيم به علم اجمالي در دايره امارات معتبره 

اش حجيت امارات  گيرد لازمه مي اينكه ترجيح بلامرجح است واگر هم بگوييم انحلال با هردو صورت چه

 .معتبره وغيرمعتبره است كه هيچ كس به آن قائل نشده است

 .پس علم اجمالي كبير حقيقتا منحل نشد وبه منجزيت خود باقي است

علم اجمالي در شبهات حكميه حكماً منحل است، براي بيان انحلال حكمي دو تقريب بيان شده : جواب دوم

 :است

شرط سوم آن عبارت   تنجيز علم اجمالي چهار شرط بايد موجود باشد كه سابقا بيان شده،براي : تقريب اول

است از اينكه در همه اطراف علم اجمالي بايد اصول ترخيصيه جاري شود، وچنانچه در بعضي اطراف بخاطر 

توان  طراف ميعلم اجمالي منجزيت ندارد ودر ساير ا  عدم ابتلاء يا منجز بودن آنها، اين اصول جاري نشد،

در مقام ما اين شرط سوم مختل است زيرا بعضي از اطراف علم اجمالي بواسطه . اصول ترخيصيه جاري كرد

توان اصول  لذا در ساير اطراف علم اجمالي مي... آيات وروايات منجز شده است مثل حرمت خمر،قمار و

وامارات ديگر نبايد كمتر از تعداد معلوم البته تعداد منجزهاي ما بواسطه آيات وروايات )ترخيصيه جاري كرد

گويند  ، پس علم اجمالي در شبهات حكميه ديگر منجز نيست، واين انحلال را حكمي مي(بالاجمال ما باشد



پيدا نكرديم بلكه به تعداد منجزهايي كه علم داشتيم در شبهات حكميه باشد   چون ما حقيقتا احكام واقعي

 .منجز پيدا كرديم

 :تقریب دوم

شك در اطراف، كه هردو  (2علم به جامع تكليف،  (1بنابر مدرسه ميرزا منجزيت علم اجمالي دو ركن دارد، 

 .ركن در اينجا مختل است

اي قائم شد بر وجوب يا حرمت  اگر اماره  كند، طبق مسلك ميرزا كه براي امارات جعل علميت مي: توضيح

كم آن طرف تعبدا معلوم است لذا علم اجمالي هم يكي از اطراف شبهات حكميه، معنايش اين است كه ح

شود به علم تفصيلي به طرفي كه اماره بر آن قائم شده  شود چون علم به جامع منحل مي تعبدا منحل مي

به عبارت ديگر همانطور كه . شود پس اصول ترخيصيه در اطراف ديگر جاري مي وشك بدوي در اطراف ديگر،

. شود شد علم تعبدي موجب انحلال مي جب موجب انحلال علم اجمالي ميعلم وجداني به فرد حرام يا وا

 .نهايتا در اولي انحلال حقيقي است در دومي حكمي

مرادتان از انحلال حكمي چيست؟ اگر مرادتان اين : كنند شهيد بر اين تقريب دوم انحلال حكمي اشكال مي

ود علم اجمالي موجود باشد وچه شود، چه خ است كه ركن سوم يعني تنجيز علم اجمالي مختل مي

اين همان تقريب اول انحلال حكمي است وما هم قبول داريم ولي اگر مرادتان اين است كه ركن اول  نباشد،

كنيم، وركن سوم هنوز به حال خود  شود وعلم تفصيلي به فرد پيدا مي يعني علم به جامع، تعبدا مختل مي

منجزيت از آثار تعارض اصول ترخيصيه است نه از آثار خود علم باقي است، اين كلام باطل است، چه اينكه 

در رفع  تعارض منجزيت از بين برود؟ مجرد زوال تعبدي علم به جامع، اجمالي، پس چطور با وجود بقاء

بله به همان تفسيري . منجزيت تأثير ندارد، چون منجزيت بخاطر آن حادث نشد كه با رفع آن مرتفع بشود

 .وشرط سوم است  كه همان اختلال در ركن. شود گفته شد منجزيت رفع مي كه در تقريب اول

 خلاصه جلسه بيست و يكم

 

 گستره مفاد برائت

بعد از اثبات جريان برائت در هنگام شك در تكليف، لازم است بدانيد ضابطه جريان برائت، شك در تكليف 

چنانچه در تكليف شك نداشتي ولي در امتثال شود ولي  است، لذا اگر شك در تكليف داشتي برائت جاري مي

شود، بلكه  دانستيد اين فعلي كه آورديد همان مإموربه بود يانه؟ اصل برائت جاري نمي شك كرديد، يعني نمي

داند نماز  مثل اينكه مي. طلبد محل جريان اصالة الاشتغال است، چه اينكه اشتغال يقيني فراغ يقييني را مي

 داند نمازي كه خوانده نمازظهر بوده يا قضاي نماز عشاء بوده؟ ولي نمي ظهر بر او واجب بوده

چون طبق مسلك ما، امتثال : علت اين ضابطه كه برائت در هنگام شك در تكليف است نه شك در امتثال

وعصيان از مسقطات تكليف نيستند بلكه از مسقطات فاعليت ومحركيت تكليف هستند، بنابراين اگر شك در 



إموربه كرد، تكليف به حال خود باقي است وشكي در آن نيست لذا اصل برائت ديگر موضوع امتثال م

وشك در اسقاط محركيت تكليف داريم كه (.چون موضوعش شك در تكليف بود واينجا شكي نيست)ندارد

 .جاي احتياط است

يان ما ندارد اين مصالح به عبارت ديگر تكليف ناشي از مصالح ومفاسد الزاميه است واين ربطي به امتثال وعص

 .ومفاسد هميشه باقيست چه ما امتثال كنيم چه عصيان

داند، شك در امتثال شك در تكليف است، چون  ولي طبق مسلك كسي كه امتثال را از مسقطات تكليف مي

كند  اگر امتثال مأموربه شده باشد تكليف ساقط شده واگر امتثال نشده باشد تكليف باقي است لذا شك مي

لذا توهم شده كه موضوع اصل برائت شك در امتثال را . ليف ساقط شده يا نه؟ يعني شك در تكليف داردتك

 :شود، ولكن اين توهم به دو دليل باطل است هم شامل مي

ادله برائت نسبت به اين حالت اطلاق ندارد و منصرف به شك در اصل تكليف است، يعني شامل  :دلیل اول

ناظر به جهل به اصل تكليف يا جهل » رفع ما لا يعلمون»شود، مثلا مثل  متثال نميشك در تكليف از ناحيه ا

دانيم ولي به جهت شك در دايره امتثال در  به فعليت تكليف است، نه جايي كه تكليف وفعليت آن را مي

 .سقوط تكليف شك داريم

 .تمسك به استصحاب عدم امتثال كه بر اصل برائت حاكم است: دليل دوم

كنيم آيا  يقيناً امتثال تكليف صورت نگرفته بود والآن بعد از امتثال شك مي  قبل از شروع به امتثال،: توضيح

وبا جريان اين استصحاب موضوع برائت . كنيم عدم امتثال تكليف را مأموربه امتثال شده يا نه؟ استصحاب مي

 .ه شكشود زيرا ما علم به تكليف داريم ن كه شك در تكليف بود برداشته مي

 معیار وضابطه در تمییز بین شك در تكلیف وشك در مكلف به

اين معيار براي شبهات موضوعيه مورد نياز است والا در شبهات حكميه غالباً شك در آن، شك در تكليف 

 .است

 :شك در شبهه موضوعيه ناشي از شك در يكي از اين امور سه گانه است

مثلا . ج، زوال براي وجوب نماز، بلوغ وعقل براي وجوب وحرمتقيود تكليف مثل استطاعت براي وجوب ح  (1

 .شود شبهه موضوعيه مي در وجوب حج اگر شك در استطاعت كردي،

دانيد  شك در متعلق تكليف مثل شك در اكرام در أكرم العالم يا شك در كذب در لاتكذب يعني نمي  (2

 ا ذمه تان فارغ شده باشد يا نه؟كاري كه از شما در خارج انجام شد مصداقي از اكرام است ت

يعني . شك در متعلق متعلق تكليف يعني موضوع حكم مثل عالم در اكرم العالم وخمر در لاتشرب الخمر( 3

 دانيد اين مايعي كه در خارج است خمر است تا شربش حرام باشد يا نه؟ نمي



گويند معلوم بود ولي با اين حال  يكه به اصطلاح به آن اطراف حكم م( قيد،متعلق وموضوع)اگر اين سه مورد

 .شود شك داشتيد، شكتان در خود حكم شرعي است كه داخل در شبهات حكميه مي

 صورتهاي شك

حكم وقيود وموضوع معلوم است ولي شك در صدور متعلق داريم، مثلا در : شك در متعلق حكم: صورت اول

دانيم بوسه زدن به دست عالم  ء علم داريم، ولي نمي، به تكليف و عيد بودن وعلما(أكرم العالم إذا جاء العيد)

به عبارت ديگر شك داريم فعلي را كه در خارج آورده ايم . اكرام او است يا نه؟ لذا شك در تحقق اكرام داريم

اينكه تكليف معلوم  مصداقي از اكرام است يانه؟ در اين صورت شك ما در مكلف به است نه در تكليف، چه

 .وجاي جريان اصل اشتغال است. شده است، وشك در خروج ذمه از اين تكليف داريم است وبر ما فعلي

شك در موضوع حكم است يعني شك داريم كه آيا اين فردي كه در خارج است مصداق موضوع : صورت دوم

ت دو شك داريم كه آيا زيد عالم است يا نه؟ در اين صور( اكرم عالما)يا ( أكرم العلماء)است يا نه؟ مثلا در 

 :نوع شك در موضوع متصور است

اطلاق تكليف نسبت به موضوع شمولي واستغراقي باشد، يعني حكم به تعداد مصاديقش در خارج منحل   (1

شود، مثل اكرم العلماء كه اكرام هر عالم يك امتثال وعدم اكرام هر عالم يك عصيان است، در اين صورت  مي

د هم واجب است يانه؟ هرگاه شك در موضوع كرديم شك در تكليف زائد است، چون شك داريم اكرام اين فر

به عبارت ديگر در تكليف شمولي هر فرد وموضوعي يك حكم مستقل دارد، لذا هنگام . لذا جاي برائت است

 .كنيم شك در موضوع شك در يك حكم زائد داريم وبرائت جاري مي

علي  دراين صورت يك حكم بيشتر نداريم كه با تحقق يك فرد  اطلاق تكليف نسبت موضوع بدلي باشد،  (2

شود مانند اكرم عالماً، در اين صورت اگر شك كند آيا اين فرد عالم است يا خير؟ اكرام اين  البدل امتثال مي

فرد مكفي نيست، چون بنابر اينكه عالم باشد مأموربه امتثال شده وبنابراينكه عالم نباشد امتثال صورت 

 .به دارد واصل اشتغال بايد جاري شود نگرفته لذا شك در مكلف

 :با توجه به اين مطالب دو معيار براي تشخيص شك در تكليف وجريان برائت وجود دارد

آنچه كه در آن شك داريم از قيود فعليت تكليف باشد كه در اينصورت شك در وجود وعدم آن شك در   (1

كه وقوع خسوف قيد فعليت نماز است ( إذا حصل الخسوف فتجب صلاة الآيات)مثل . فعليت تكليف است

 .وشك در وجود وعدم اين قيد شك در فعليت وعدم فعليت تكليف است

 .ت به مشكوك شمولي باشد نه بدلي، به همان توضيحي كه قبلا بيان شداطلاق تكليف نسب     (2

مرحوم ميرزا معيار دوم را به اولي برگردانده ويك معيار فقط ذكر كرده چه اينكه شك در موضوع  :اشكال

فعليت حرمت، مقيد  "لاتشرب الخمر"خارجي برگشتش به شك در قيد فعليت تكليف است، چون در مثل 



ايم  خمري در خارج موجود باشد وبا شك در خمريت مايع خارجي در فعليت آن شك كردهاست به اينكه 

 .كنيم وبرائت جاري مي

اينطور نيست كه هميشه از معيار دوم بي نياز باشيم، چون گاهي فعليت حكم : فرمايد شهيد در جواب مي

نيست به معيار دوم نياز  لذا در مواردي كه موضوع قيد فعليت تكليف. مقيد به موضوع است وگاهي نيست

 .داريم

اگر موضوع خارج از اختيار مكلف باشد بايد فعليت تكليف مقيد به آن باشد مثل إذا زالت الشمس : توضيح

فصلّ، يا صلّ للقبلة، كه زوال وقبله خارج از اختيار من است پس تا زوال وقبله تحقق پيدا نكنند وجوب فعلي 

مكلف خارج نبود ممكن است در فعليت تكليف قيد شود وممكن است ولي اگر موضوع از قدرت . شود نمي

قيد نشود مثلا در فعليت وجوب حج، استطاعت شرط شده است، ودر لاتشرب الخمر، وجود خمر شرط 

 .فعليت حرمت نيست، يعني خمر علي تقدير وجودش حرام است خواه در خارج موجود باشد وخواه نباشد

كه اين مايع خمر است يا نه؟ از قبيل شك در فعليت تكليف نيست چون در اين صورت شك در اين: توجه

گفتيم حرمت فعلي است ولو اينكه خمري در خارج نباشد، ولي با اين وجود محل جريان برائت است، چرا؟ 

چون اطلاق لاتشرب الخمر شمولي است يعني هيچ خمري را ننوش، لذا نسبت به حرمت اين مايع شك 

 .تكليف زائد است ميكنيم واين شك در

 تحقیق 

توان به همان معيار اول اكتفا كرد، به اين تقريب كه مثلا در لاتشرب الخمر  فرمايد مي شهيد در تحقيقي مي

هر وقت مايعي متصف به ( كلّما كان مائع ما خمرا فلا تشربه: )مفادش يك جمله شرطيه است: گوييم مي

به اينكه مايعي خمر باشد به نحو قضيه حقيقيه، چه خمريت بود شربش حرام است، حرمت شرب مقيد شد 

در اين تقريب فعليت متوقف بر وجود نيست همانطور كه ميرزا ميگفت بلكه . در خارج موجود باشد ويا نباشد

پس حالا كه از قيود تكليف شد، هنگام شك در آن برائت . باشد فعليت متوقف بر اتصاف مايع به خمريت مي

 .كنيم جاري مي

هر وقت شك در قيود تكليف كرديم مجراي برائت است، منتهي قيود : ن بيان صحيح است گفته شود كهبا اي

 :تكليف دو قسم است

كنيم مثل شك در استطاعت  به اين صورت كه شك در وجود وتحقق قيد مي  تامه، "كان"به نحو مفاد  (1

 .براي وجوب حج

كنيم، واين  ر اتصاف موضوع خارجي به وصفي ميناقصه، به اين صورت كه شك د "كان"به نحو مفاد  (2

 .مثل اتصاف مايع به خمريت در لاتشرب الخمر. اتصاف قيد تكليف است نه وجود خود موضوع

 .پس اگر شك به يكي از اين دو قيد تعلق گرفت مجراي اصل برائت است



در متعلق   تعلق تعميم بدهيمتوانيم قيود به نحو كان ناقصه را از موضوع به م با اين تحقيقي كه داشتيم مي

قيد فعليت حرمت كذب وجود خارجي كذب در خارج : هم همين حرف را بزنيم، مثلا در لاتكذب بگوييم

شود اگر متصف به  نيست بلكه اتصاف كلام است به كذبيت، يعني كلامي كه از متكلم در خارج صادر مي

كذب وجود داشته باشد يا نه؟ لذا اگر شك كذب باشد حرام است واگر نباشد حرام نيست خواه در خارج 

بله، چنانچه . كنيم كرديم كلامي متصف به كذب است يا نه؟ شك در حرمت آن كلام داريم وبرائت جاري مي

حكم ما وجوبي باشد، اصل اشتغال جاري است، مثلا در صل اگر شك در اتصاف فعل خارجي به صلاة بودن 

 .بدلي است نسبت به صلاةشك در مكلف به است چون اطلاق  كرديم،

 خلاصه تحقیق

 :ضابطه اصلي در جريان برائت، شك در قيود تكليف است كه اين قيود به سه نحو متصور است

 .آيات است شك در وجود وعدم قيد مثل شك در تحقق زلزله كه قيد وجوب صلاة: به نحو كان تامه     (1

اتصاف وعدم اتصاف موضوع به وصفي مثل شك شك در : به نحو كان ناقصه نسبت به موضوع تكليف  (2

 .اتصاف اين مايع به خمريت

شك در اتصاف و عدم اتصاف متعلق به وصفي مثل شك در : به نحو كان ناقصه نسبت به متعلق تكليف  (3

 .اينكه اين كلام متصف به كذب است يا نه

 استحباب الاحتیاط

منافات ندارد با اينكه قائل به استحباب شرعي  در شبهات بدويه دليلي بر وجوب احتياط نداشتيم واين

در بحث استحباب شرعي احتياط . كنند اينكه روايات زيادي ما را تشويق به احتياط مي احتياط بشويم، چه

 .كند شهيد به دو نكته اشار مي

نظريه تواند أمر مستحب مولوي به احتياط داشته باشد؟ دو نظريه وجود دارد، يك  آيا شارع مي: نكته اول

. شود نه اينكه مولوي باشد گويد امكان ندارد و اوامر شارع به احتياط، حمل بر ارشاد به حسن احتياط مي مي

 .شود دو وجه براي اين نظريه مطرح مي

آيد، چرا؟ چون احتياط به حكم عقل حسن است  اگر بخواهد اوامر مولوي باشد لغويت لازم مي: وجه اول

 .يت دارد وديگر نياز به محركيت مولوي نداريموعقل خودش نسبت به آن محرك

شهيد ميگه اين حرف صحيح نيست، چرا؟ چون استحباب مولوي يا ناشي از مصلحت وملاكي در خود 

احتياط است، يا ناشي از همان مصلحت وملاك الزامي واقع است كه شارع بخاطر تحفظ بر احكام واقعي اش 

آيد، اما طبق اولي كه ناشي از  ق هردو صورت لغويت لازم نميكه طب. استحباب احتياط را جعل كرده است

مصلحتي در خود احتياط است، بخاطر اينكه محركيت در احتياط عقلي ناشي از ملاكات خود احكام واقعيه 



است تا در مفسده نيفتيم، در حاليكه محركيت در احتياط شرعي بخاطر مصلحت در خود عمل به احتياط 

بر اينكه در شبهات مقرون به علم اجمالي يا در مقابله با حرام هاي معلوم احتياط  است مثلا تمرين مكلف

 .آيد پس احتياط شرعي مؤكد احتياط عقلي است ولغويت لازم نمي. كند

آيد چون جعل استحباب  واما طبق دوم كه جعل احتياط بخاطر تحفظ بر احكام واقعي باشد، لغويت لازم نمي

راز اهتمام مولي است بر حفظ ملاكات الزاميه واقعيه، در مقابل جايي كه اين ابراز را براي احتياط به منظور اب

ندارد، پس اين احتياط تأكيدي بر احتياط عقلي است نه اينكه لغو باشد، زيرا مكلف با علم به اينكه مسأله 

 .شود مورد اهتمام مولي است بيشتر تحريك مي

حسن وقبح عقلي وقتي با حكم شرعي ملازمه دارد كه در  :وجه دوم بر مولوي نبودن اوامر احتیاطی

كه عقل  "كل ما حكم به العقل حكم به الشرع ": گوييم سلسله علل حكم شرعي واقع شود، يعني وقتي مي

مصالح ومفاسد را در مرحله سابق درك كرده باشد، مثلا عقل قبح ومفسده ايذاء ديگران را درك مي كند لذا 

است، در حالي كه مسأله حسن احتياط مانند حسن اطاعت مولي وقبح معصيت مولي  مي گوييم ايذاء حرام

باشند يعني شارع بايد احكامي را جعل كرده باشد تا حسن احتياط معنا داشته باشد،  درطول حكم شرعي مي

لذا مولوي . كه در اين صورت حسن عقلي احتياط در سلسله معاليل حكم شرعي است نه علل حكم شرعي

 .آن بي معناست بودن

ولو اينكه ملازمه بين حكم عقل وشرع را بپذيريم ولكن در مقام ما ثمري ندارد، زيرا ما : اشكال شهيد

يعني چون احتياط عقلا )خواهيم حسن احتياط شرعي را با استفاده از قانون ملازمه نتيجه بگيريم،  نمي

كنيد بايد حكم عقل در سلسله  مي ، كه شما به ما اشكال(حسن است پس شرعا نيز حسن ومستحب است

ثابت است، وكلام در ( روايات حسن احتياط)علل باشد نه معاليل، بلكه احتياط شرعي بواسطه دليل شرعي

اين است كه آيا مانع عقلي وجود دارد از اينكه اين احتياط استحباب شرعي داشته باشد يانه؟ پس مسلك 

ينكه قائلين به استحباب شرعي از باب ملازمه پيش نرفته اند اين وشاهد بر ا. ميرزا ربطي به مسأله ما ندارد

است كه اگر شما بدون قصد تقرب احتياط كرديد واز مخالفت واقع اجتناب كرديد كار مستحبي انجام داده 

در حاليكه اگر از باب ملازمه باشد بايد حتما به قصد تقرب از مخالفت واقع اجتناب كنيد چون عقل  ايد،

 .داند وانقياد وقتي معنا دارد كه به قصد تقرب آورده شود بندگي را حسن ميانقياد و

اشكال شده كه احتياط فقط در واجبات عبادي در جايي   بعد از اثبات استحباب شرعي احتياط، :نكته دوم

باشد وهمچنين در واجبات توصلي ممكن است ولي در واجبات عبادي كه اصل  كه اصل مطلوبيت ثابت مي

 .يت مجهول است ممكن نيستمطلوب

تومان، احتياط  188تومان بدهكاري يا  08داني به دوستتان  احتياط در توصلي مانند اينكه نمي: توضيح

 .تومان اضافي را لازم نيست بدهي 28گفت  دهي در حاليكه برائت مي تومان مي 188كني و مي



دانيد ولي  مطلوبيت نماز جمعه را مي احتياط در واجبات عبادي كه اصل مطلوبيت معلوم است مثل اينكه

توانيد احتياط كنيد وبه قصد تقرب ومطلوبيت  دانيد واجب است يا مستحب، در اين صورت هم شما مي نمي

 .بياوريد وقصد وجه معتبر نيست

اما در جايي كه اصل مطلوبيت مشكوك است، گفته شده احتياط ممكن نيست، چرا؟ چون اگر فعل را بدون 

اي چون فعلي كه در مطلوبيتش شك داري عبادي است، واگر به  ياوري كار لغوي انجام دادهقصد تقرب ب

اي چون در اينكه امر داشته باشد  آوردي، مرتكب تشريع حرام شده( يعني قصد امتثال امر آن)قصد تقرب

را كه اين يعني ادخال مالم يعلم في الدين في الدين چيزي  شك داري پس چطور به قصد امرش آوردي، 

لذا در مثل اين موارد كه اتيان عبادي فعل ممكن . داني در دين هست يا نه، در دين داخل كرده اي نمي

 .نيست احتياط هم ممكن نيست
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